What follows is an English summary of an article to be published in Turkish, followed by the
Turkish article itself, which our presenter Dr. Ertugrul Okten has shared with us.



Manifestations of Adab in Timurid Public Space

My aim is understanding different manifestations of adab in the second half of the 15" century
in Timurid Herat. My main assumption is that adab is a mental / cultural framework, and to
understand how it operates one needs to look at how it functions in society. With this approach
| have looked at three authors and seven works from the second half of 15" century:

1. Asil al-din Waiz (d. 1478) (wrote in 1450s)
a. Durjal-durar fi Milad Sayyid al-Bashar

2. Alishir Nawai (d. 1501) (wrote in 1490s)
a. Khamsat al-Mutakhayyirin
b. Hélat-e Sayyid Hasan Ardashir
c. Hélat-e Pahlawdn Muhammed

3. Husayn Waiz-e Kashifi (d. 1504) (wrote at the turn of 16 century)
a. Ahlédg-e Muhsini
b. Futuwwat-e Sulténi
c. Hirz al-Amdan min Fitan al-Zamdén

Asil al-din’s Durj al-Durar is a siyar work which means that it is about the life, deeds, and
description of the prophet. This long work with more than 400 folios contains a short section
(ca. three folios) entitled ‘adab o rusim-e paygambar’ which goes over certain deeds of the
Prophet in private and social sphere and posits them as exemplary the rest of the community.
The idea one gets from this exposition of the Prophet is that whatever Prophet does
(potentially) becomes ‘adab’. Since quite a few, if not all, of these deeds of the Prophet are
specific ways to undertake routine functions they pertain to almost every aspect of life.
Furthermore, this adab has also a side that even pertains to the afterlife. From here, | conclude
that the sense of ‘adab’ that comes with the Prophet is being (all-)encompassing.

With Nawat’s definition of adab one moves on to a different level. These three works of Nawat
are about individuals who were ‘dear’ to Nawai so when they died, he wanted to
commemorate them in writing. The adab references in these writings exemplify adab in specific
encounters between individuals or in social environment. An analysis of adab in these works
shows us that adab appears with certain other concepts such as humility, (in)sanity, and
softness (of behavior), etc. There are two conclusions | derive from this part: 1- adab is a
necessary ingredient for social cohesion 2- Adab appears with a number of certain concepts.
The first conclusion is meaningful because 1480s and 90s were times during which certain
developments disturbed the socio-political fabric in Herat. If one aspect of this was the rise of
Shiism, another was the clash of contesting worldviews such as ‘rational’ Sufism represented by
Jami (d. 1492), speculative theology represented by Kamal al-din Shaykh Husayn (d. 1483), and
esoteric philosophy (represented by Qasim Nirbakhsh (d. 1513)-. Still, a third development
which was political in nature came at the turn of the century. The sons of the ruler Sultan-
Husayn Baygara rebelled against their father which amounted to an ‘existential’ crisis for the



Timurid rule. The above-mentioned works of Nawai probably antedate this last crisis but still
there seems to be a legitimate concern for maintaining social cohesion. As for the second point,
it turns out that adab appears with different concepts in different contexts. Each group of
concepts may indicate a slightly different perception of adab the understanding of which seems
to be relevant for penetrating into the mindset of various historical contexts.

As for our third author, Husayn Waiz-e Kashifi, he alludes to the unstable atmosphere of later
Timurid years in the title of his Hirz al-Amdn min Fitan al-Zamén, which was probably written
around the time of or after the above-mentioned rebellion. In this work the main idea is, as the
title indicates, protection from the vicissitudes of Kashifi’s time (end of 15", beginning of 16"
century). The way to attain this protection is resorting to occult sciences. Yet, it is a delicate
process; it requires careful preparation, and the execution of these methods are also a delicate
process. Kashifi calls the specific requirements / steps necessary for practicing these science
‘adab’. Thus, here adab has a practical sense, and also, it is the sine-quo-non of protection from
imminent threats which can come in a variety of disguises. In Futuwwat-e Sultédni adab becomes
one of the constituents of a conceptual and praxis related trilogy: futuwwa, tariga and adab.
Identifying adab as a member of a conceptual group reminds one the way adab appears in
Nawai’s works, yet it is necessary to underline that Kashifi seems to prioritize praxis over
concepts. Thus, adab becomes part of a method designed specifically for transforming
behavior. Probably, Kashifi’s most original contribution comes with Ahldg-e Muhsini. This is a
work written in mirror-for-princes genre in the after math of the above-mentioned political
crisis and its two dedicatees were Sultan-Husayn Bayqara and his rebellious son Ab( al-Muhsin
Mirza. When read within the political context of its time it immediately becomes clear that i)
adab is the central theme of the work, and ii) Kashifi makes adab the mainstay of his political
philosophy which may be unprecedented in the mirror-for-princes literature.
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Timurlu Kamusal Alaninda Edebin Yansimalari

Edep islam tarihi calismalarinda dikkatimizi toplum ya da bireylere yonelttigimizde
sikca karsimiza ¢ikan bir kavramdir. Farkl: tiirlerden metinlerde edep kavramina o kadar sik
rastlanir ki edebin toplum ve bireyler icin genis kapsamli kavramsal bir ¢ergeve yahut sosyal
norm oldugu kendini ¢abucak hissettirir. Bu makalenin amact Timurlu alaninda 15. yy.in
ikinci yarisindan 16. yy.in basina kadar uzanan siirecte edebin 6zellikle kamusal alanda nasil
tezahiir ettigini ve yiiklendigi farkli islevleri incelemektir. Belirtilen zaman araligindan gesitli
Timurlu eserlerini inceleyerek edebin 15. yilizyilin ortasinda hayatin ¢ok ¢esitli alanlarina ve
hatta 6tesine uzanan kapsayici bir kisisel davranig/inanis ¢ergevesi olarak vaz edildigini,
ylizy1lin sonuna yaklasirken toplumsal olarak birlestirici bir ¢erceve olarak diistiniildiigiinii,
16. yy.in basinda ise sosyo-politik agidan bir kriz ¢oziicli olarak kurgulandigini ileri
stirecegiz. Edebin bu kriz ¢6ziicii islevini Timurlularin son on yilindaki politik krizle
aciklamaya calisacagiz.

Edebi basit bir bicimde tanimlamak gerekirse iyi bir insan olmak i¢in yapilmasi
gerekenlerden belli bir isi yapabilmek i¢in gerekli olan metot ya da dogru yola kadar uzanan
genis bir yelpazede temel olarak ideal davranis bigimi olarak ifade etmek miimkiindiir.! ‘Iyi
bir insan olma’ amaci bir yandan tamamen kisisel diinyay1 ilgilendirirken bir yandan da
kisinin toplumla olan iligkilerinde belirleyicidir. Bu sekli ile edep hem kisisel hem sosyal
olani ilgilendirir. ‘Belli bir isi ifa etmek’e gelince katiplik, doktorluk, kadilik vs. gibi bir
meslek s6z konusu oldugunda edebin tanimi zaman zaman oldukga teknik mesleki 6giitlere
yaklasirken saray ¢evresinin isleri s6z konusu oldugunda tekrar insani degerler ve
davranislara yakin hale gelir. Ozetle edep baglama gore degisik sekillerde ortaya ¢ikar. Isin
oziinde edebin herhangi bir durum i¢in uygun/gerekli olan ideal davranig bi¢imi oldugu
sOylenebilir.

Bu ¢aligmada kullanacagimiz metinler sirasiyla Asiliiddin Vaiz’in Diircii’d-Diirer’i
(1455-56), Nevayi’nin Mecalisii 'n-Nefdyis’i (1490°1ar), Hamse-yi Miitehayyirin’i, Haldt-1
Seyyid Hasan Ardasir’i, Hiseyin Vaiz-1 Kasifi’nin Ahlak-1 Muhsini’si (1501), Fiitiivvetname-
yi Sultani’si ve Hirzii’l-Emdn’1dir.? Ozellikle yazarlarinin icinde bulunduklari toplumla yogun

! Erken dénem islam tarihinde kavramin ortaya ¢ikisl ve gelisimi i¢in bkz. Hartmut Fahndrich, “Der Begriff ‘adab’
und sein literarischer Niederschlag”, ed. Wolfhart Heinrichs, Neues Handbuch der Literaturwissenschaft, 25 cilt,
c. 5, Orientalisches Mittelalter, Aula, Wiesbaden, 1990. Kavramin 6z fakat tarih boyunca gesitliligini iyi yansitan
bazi tanimlari igin bkz. Arley Loewen, “Proper Conduct (Adab) Is Everything: The Futuwwat-namah-i Sultani of
Husayn Va‘iz-i Kashifi“, Iranian Studies, c. 36, sa. 4, 2003, 550; S. A. Bonebakker, “Adab and the Concept of
Belles-Lettres”, icinde: “Abbasid Belles-Lettres, ed. Julia Ashtiany vd., Cambridge University Press, Cambridge,
2008, 16-30, 17, 18, 19; Ralf Elger, “Einige Uberlegungen zum adab in der Frithen Neuzeit”, iginde: Zwischen
Alltag und Schriftkultur: Horizonte des Individuellen in der arabischen Literatur des 17 . und 18 . Jahrhunderts,
ed. Stefan Reichmuth, Florian Schwartz, s. 165-178, Ergon Verlag, Beirut: 2008, 165.

Bu ¢alismanin misveddesini okuyarak yorum ve uyarilari ile gelismesine katkida bulunan Sn. Baki Tezcan, Sn.
Berrak Burgak ve Sn. Selahattin Polatoglu ile galismanin temelindeki tebligin sunuldugu ¢alistayin
dizenlenmesinde 6nemli rol oynayan Sn. Cevat Sucu’ya ¢ok tesekkir ederim.

2 Asiliiddin Abdullah b. Abdurrahman es-Sirazi, Diircti’d-Diirer fi Milad Seyyidi’l-Beser, Stileymaniye
Kutlphanesi, Ayasofya 3196. Bundan sonra Asiliddin, Diircii’d-Diirer, Ayasofya 3196. Alisir Nevayi, Hamsat al-
Mutahayyirin, iginde: Alisir Nevayl, Mukammal Asarlar Tuplami, cilt 15, s. 7-85, Fan, Taskent: 1999. Alisir
Nevayi, Halat-1 Seyyid Hasan Ardaser, iginde: Alisir Nevayi, Mukammal Asarlar Tuplami, cilt 15, s. 89-102, Fan,
Taskent: 1999. Hiiseyin Vaiz-i Kasifi, Ahldk-1 Muhsini, haz. Murat Demirkol, T.C. Tlirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanligi, istanbul: 2019. Hiiseyin Vaiz-i Kasifi Sebzevari, Fiitiivvetndme-yi Sultdni, ed. Muhammed Cafer
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etkilesimleri bu eserlere yansimistir. Bu nedenle bu eserlerde toplumdaki edep fikrini
incelemek anlamli goriinmektedir. Asiliiddin Vaiz ve Hiiseyin Vaiz-i Kasifi’nin en 6nde gelen
kimlikleri vaizlik olup goérece genis toplumsal kesimlere vaaz ya da hutbeleriyle rehberlik
etmis kisilerdir. Diircii’d-Diirer’in onuncu meclisinin basinda Asiliiddin’in minber ve
mihraplari siisledigi sdylenir.®> Diircii 'd-Diirer ise bir siyer eseri olmakla beraber igerigi vaaz
konusu olmaya gayet uygundur ve bu eserde yazdiklarini Asiliiddin’in kiirsiilerde vaaz
ettigini diisiinebiliriz. Cok etkili bir vaiz/hatip olarak {in yapmis olan Kasifi’nin eserleri i¢in
de benzer bir durum s6z konusudur. Bu eserlerin igerikleri Kasifi gibi Herat toplumsal
hayatindaki en 6nemli islevi vaizlik olan Timurlu kiiltiir ve diisiince diinyasinin en 6nde gelen
kisiliklerinden birinin vaazlarinda ileri siirdiigii bir¢ok fikri dahil etmeye uygun
goriinmektedir.* Nevayi'nin Asiliiddin Vaiz ya da Hiiseyin Vaiz-i Kasifi gibi topluma yo6nelik
bir sohbet ya da vaaz faaliyeti olmamakla birlikte yukaridaki eserlerindeki edep olgusu meclis
ve sehir ortamlarinda goriiliir. Vaaz ve sohbette oldugu gibi dogrudan toplumsal alanla ilgili
olan meclis ve sehir referanslari, Nevayi’nin bu eserlerini edebin toplum i¢indeki seriivenini
incelemeye uygun bir zemin haline getirirler.’

Edebin kapsayicihgr: Asiluddin Vaiz'in Dircti’d-Diirer’i

[k kisimlarinda yaratilis, kozmoloji hakkinda oldukga ilging birtakim rivayet ve
inaniglardan bahseden bu ¢alisma genis bir siyer eseridir. Asiliiddin’in eseri 12 boliim
(meclis) olarak tasarlamis olmasi yazarm Orta Asya’da ¢ok yaygin olan Oniki Imam
sempatisinden etkilendigini diisiindiiriir.® Yaklagik dort yliz varaklik eserin 10. meclisinde
Asiliiddin Vaiz “Hz. Muhammed’in riisim ve adab1” baslhig1 ile yaklasik ii¢ varaklik bir alt

Mahbb, intisarat-i Bunyad-i Ferheng-i iran, Tahran: 1350/1971, 6-7. Bundan sonra Kasifi, Fiitiivvetndme-yi
Sultdni. Hiiseyin Vaiz-i Kasifi, Hirzii’l-Emdn, Bursa inebey Kiitiphanesi, Bursa Genel Kitapligi, GE1598.

3 Asiliiddin, Diircii’d-Diirer, Ayasofya 3196, 296a.

4 Asiliiddin ve Kasifi’nin bu ¢alismada ele alinan eserlerindeki dil tercihi (Farsca) ile onlarin vaaz diinyasi ile
irtibat1 lizerine diigiiniilmesi gereken ilging bir konudur.

> Timurlu diinyasinda edepten bahseden eserler haliyle bunlarla sinirli degildir. Ornegin, 15. yy.in ilk yarisina
bakilacak olursa tasavvuf alaninda Zeyniiddin Hafi'nin Risdle f7 Gdéb-1 Siifiyye, ya da Addb fi's-siilik’u akla gelir.
Resat Ongodren, “Zeyniiddin el-Haf1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi slam Ansiklopedisi [Bundan sonra TDVIA].
Edeb/adab terimleri baska Timurlu metinlerinde de sikga karsimiza ¢ikar. Ancak yazarlarinin toplumla olan
yogun etkilesimlerinden dolayi yukaridaki eserlerin temsil kabiliyetinin yiksek oldugunu ve bu nedenle bu eser
grubunun bir edep incelemesi igin yeterli oldugunu diistinlyoruz.

6 Asiliiddin’in ifadesine gore Diircii’d-Diirer 28 bélimden olusan daha uzun bir siyer eserinin kisaltiimis halidir.
Diircii’d-Diirer' de 12 sayisi temel bir bélimlendirme olarak kullaniimis goriintyor: 12 hicab (Asiliddin, Diircii’d-
Diirer, Ayasofya 3196, 8b), Hz. Muhammed'in niiblvvet nurunun 12’ye bélinmesi (Asiliddin, Diircii’d-Diirer,
Ayasofya 3196, 9b). Timurlu diinyasinda 28 ve 12 dikkat gekici rakamlardir. Mesela Abdiilkadir Meragi Sahruh
icin gelistirdigi devr-i adl isimli usulii 28 devirli olarak yapmisti. Nuri Ozcan, “Abdiilkadir-i Meragi”, TDVIA.
Asiliddin’in 28 bolimli eserinden bahsettigi yerde de adalet kavrami geger. Sahruh igin yapilan devrin (usuliin)
adini ve Asiliddin’in daha onceki eserinin 28 bolimli oldugunu sdylerken adaletten bahsetmesi 28 ile adalet
arasinda bir iliski oldugunu diisiindirmektedir. Heniz kesin bir delil olmamakla beraber 28-adalet eslesmesinin
Sahruh devrinde yaygin olan bir kavram ikilisi olmasi muhtemeldir. Bu tahmin isabetli ise Diircii’d-Diirer’in
dnciili olan 28 bélimlii eser Sahruh devrine ait olabilir. 12 sayisinin ise Oniki imam ile iliskisi acik
goriinmektedir. Eger eser bélimlerindeki 28-12 tercihleri bilingli tercihler ise bu Sahruh saltanati (hiik. 1405-
1447) ile Diircii’d-Diirer’in yazildig1 devir olan Eb( Kasim Babir (hik. 1449-57) saltanati arasinda siyasi
doktrinde bir farka da isaret edebilir: mesela Sahruh devrinde vurgu adalet lizerindeyken Eb{( Kasim Babur
doéneminde sosyal grup ve dinamiklere daha ¢ok nem veren bir yonetim anlayisina gegis olmasi gibi.

Eger hal boyle ise Asiliiddin’in 1450’lerin ortasinda Diircii’d-Diirer’i yazmasi anlam kazanir. Asiliddin bu eserle
dini akimlar agisindan karmasik bir yapi arz eden Sahruh déneminin zaman iginde gelisen Siinni gizgisine uygun
bir sekilde siyer Gzerinden bir toplumsal diizen saglamayi hedeflemis olabilir. Heniiz izlenim halinde olan bu
fikirler literatiirde Eb( Kasim Babur saltanati Gizerine ¢ok az sey sdylendigi ispatlanmaya muhtactir.
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boliim agar.” Bu boliim Peygamber’in aligkanliklarini, giinliik hayatta devamli olarak yaptigi
belli seyleri igerir. Boliimiin uzunlugu eserin tiimii ile karsilastirildigi zaman Asiliiddin’in
edep kavramina ¢ok kisitli bir yer verdigi diisiinebilinir. Zaten kavram olarak edep eserin geri
kalan kisminda da 6ne ¢ikan bir kavram degildir. Bununla birlikte bu kisith hacim ile ters
orantili olarak aslinda kavramin ¢ok kapsayici ve bu yiizden temel bir kavram olarak
konuldugunu ileri siirecegiz. Asiliiddin’in anlatisinda bu kapsayicilik ¢esitli sekillerde tezahtir
eder. Edep, kisisel alani, toplumsal alani, bedeni, zamanin kullanimini, farkli yas gruplarini,
hatta hayatta olmayanlar1 dahi ilgilendirir. Bu kapsayiciliktan hareketle edebin eserde az
goriinmesinin onun 6nemini azaltmadigini iddia edecegiz. Bu boliimiin ana argiimani edebin
kapsayiciligi olmakla beraber iki nokta daha ele alinacaktir. Birincisi, Asiliiddin’in
Peygamber’in siirle olan iliskisine dair sdylediklerine bakarak Asiliiddin’in Timurlu kiiltiir
diinyasinin gerceklerini de yansitigini gdstermeye ¢alisacagiz. Ikincisi, edep ve riisim
arasindaki iligkiyi irdelerken siradan giinliik hareketlerin, onlar1 kimin yaptigina bagl olarak
edeplesebildiklerini (eger yapan Peygamberse) ileri siirecegiz.

Kapsayicilik: Kisiselden toplumsala

Asiliilddin Vaiz “Hz. Muhammed’in riisim ve adab1” adl1 béliimde Peygamber’in
kisisel davranis bi¢imlerine dair gesitli 6rnekler verir: Peygamber’in dikis, ayakkabi tamiri
gibi kendi islerini yapmasi; hastalik halinde ihtimam gostermesi ve hacamat yaptirmast;
uykuya dalarken giinliik evradi ile mesgul olmasi gibi. Bunlarin tamamen kisisel davraniglar
olduklarini diisiinebiliriz. Kisisel planda kaltyor gibi gdriinen bazi davraniglar ayn1 zamanda
biiylik 6l¢iide bedeni ilgilendiren davraniglardir: Peygamber’in goziine siirme ¢ekmesi,
kendisine (kiyafetine) ¢ekidiizen vermesi, bunun i¢in aynaya bakmasi gibi. Yine de bu tip
davraniglarin toplumu ilgilendiren bir tarafi oldugunu da diisiinebiliriz ¢iinkii bunlar kiginin
baskalarina nasil goriindiigii endisesi ile yapilan davranislar olabilir. Bir bagka 6rnek olarak
zanl-ye edep, yani ayaklar1 uzatmadan dizleri kirarak bacaklar iizerine oturma,
kisisel/bedensel bir pratik oldugu kadar diger insanlara ya da her an huzurunda oldugunun
bilincinde oldugu Allah’a kars1 sayg1 ifade eden bir bi¢im olarak yorumlanabilir. Yoruma
mahal birakmadan hem kisisel hem de toplumsal alanin ikisini birden agikg¢a ilgilendiren
davraniglar gérmek de miimkiindiir. Mesela Peygamber’in yiiriirken miitekebbir bir sekilde
ylirimemesi bagkalarina kars1 miitevazi olmasina isaret ettiginden bu davranislara 6rnek
olabilir.®

Ayrica kisisel planla sinirlt kalabilecek evdeki ya da mesciddeki kaylule (kisa uyku)
aligkanlig1 bu uyku esnasinda Peygamber’in vakiat ya da sadik riiya goriip bunun tabir
etmesiyle bagkalarini da ilgilendiren bir hale doniisiir. Asiliiddin Peygamber’in kendi
riiyalarini tabir ettigini sdyledikten sonra bagkalarinin riiyalarini da tabir ettigini sdyler ki bu
da Peygamber’in kisisel alanindan baslayip topluma uzanan bir etki yaratmak anlamina gelir.
Tiim bu yukaridakilerin 15181nda edebin kisisel olandan toplumsal olana uzanan kapsayici bir
olgu oldugu sonucu ¢ikar. Peygamber’in zamanini nasil kullandig1 da edebin zamansal
kapsayiciligini gosterir. Asiliiddin’e gore Peygamber vaktini tige ayirir: 1- Yalnizken ya da
cemaatle zikr, tefekkiir, ibadet, Allah’a itaat. 2- Ehli ile ilgilenmek, ev isleri, yakin halkasina
(ev ahalisi, ve yakin dostlar1?) bakmak, ev isleri, mesela yemek pisirmek, ev halkina yardim
(miilazimlar1 incitmeden). 3- Ozel isler ve ashab i¢in ayrilan zaman.

7 Asiliddin, Diircii’d-Diirer, Ayasofya 3196, 327a-329a.

8 Bu yurlys tasvirinin hemen ardindan Asiliddin Peygamber yirirken zeminin yumusadigini ve (yanindaki)
arkadaslarinin Peygamber kosmadigi halde ona yetisemediklerini séyler. Bir yandan yirime eyleminin kibri
dislayan betimlenmesi Peygamber’in algak gonallaligind vurgularken bir yandan da zeminin yumusamasi
noktasi Peygamber’in toplumda diger insanlardan mucizevi farki oldugu belirtirken toplumla olan iligkisini bir
baska agidan daha tanimlayan bir anlati kurmaya yarar.
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Bir yandan zamani1 kullanma seklinin de edep konusu olabilecegine isaret eden bu iiclii
ayirim bir yandan da yukarida belirtilen kisisel olandan toplumsal olana uzanan edebi yansitir.
[lk olarak kulluk (ibadet u taat) olgusunun hem kisisel planda hem sosyal ortamda ortaya
¢ikisin goriiriiz. Ikinci olarak Peygamber’in ev hayat: icinde 6zel hayatina yer verilmistir;
ornegin, Peygamber’in her gece hanimlarindan birisinin yanina gitmesi, onlarla beraber ¢ok
vakit gecirip, goniillerini almasi gibi. Peygamber’in ev hayatina baktigimizda kisisel olanla
toplumsal olan arasinda bir gidip gelme hissedilmektedir. Ugiincii olarak zaman yine kisisel
ve toplumsal (6zel isler ve ashab) olmak iizere ayrismistir, ancak bu sefer vurgu acik bir
sekilde toplumsal olan iistiindedir. Ashabla ilgili olarak Peygamber’in sunlar1 yaptig1 goriiliir:
Talep edenleri irsad etmek, ilm pesinde olanlara ilm 6gretmek (talim-i miitealliman), irsad
edilmek isteyenlere nasihat vermek, insanlarin arasin1 bulmak, ve diismanliklari, kan
davalarini ortadan kaldirip miifsidleri uzaklagtirmak. Peygamber’in buradaki temel amac1
insanlar1 ve insanlar iizerinden toplumu iyilestirmek olarak géziikmektedir. Bunu yaparken
anlagilmaya ve anlamaya ¢ok 6nem verir: Kendi konusurken her sozii iyice anlasilmasi i¢in {i¢
defa tekrar eder, baskalar1 konusurken de anlattiklar1 hikayeleri dinler ve asla kimsenin
sOziinii kesmez.

Diger insanlarla iliskiler s6z konusu oldugunda Peygamber’in sadece yetigkinlerle
degil kiictiklerle de ilgili oldugunu Asiliiddin’in onun biiylik ve kiigiiklerle (hakka) uygun bir
sekilde sakalastigin1 sdylemesinden anliyoruz. Peygamber meclisinde hazir bulunan ve o
sirada orada olmayanlarin hallerini sorar. Misafirleri iyi karsilar, hediyeye karsilik verir.
Ayrica Peygamber’in ilgisi sadece hayatta olanlara degil bu diinyadan ayrilanlara da
uzanmaktadir. Cenazesi olanlarin acisini paylasmanin yani sira cenaze namazinda hazir
bulunur, kabre kadar gider, yakinlarinin (yaran) kabirleri baginda biraz bekler. Boyle bakinca
Peygamber’in toplumla olan iligkilerinde bu diinyadan digerine uzanan bir kapsayiciligin s6z
konusu oldugu sdylenebilir ve Asiliiddin bunlarin hepsini edep kavramsal semsiyesi altina
sokmaktadir.

Timurlu kaltlrel normlari

Asiliilddin’in Peygamber edebi anlatis1 hangi davraniglarin nasil sergilenmeleri
gerektigini gdstermekle beraber Timurlu diinyasinin 6zelliklerine de 151k tutmaktadir. Ornek
vermek gerekirse Asiliiddin Peygamber’in huzurunda siir okundugunu, onun siir okuyanlara
caize verdigini, hatta bazen kendisinin de bir misra insa ettigini sdylerken siiri kabul edilen
bir olgu olarak gosterir. Peygamber’in siir okunmasina itiraz etmedigi hatta destekledigi genel
kabul goren bir fikirdir. Bir hami gibi sairlere caize vermesi, hatta kendisinin misra yazmasi,
ozellikle 15. yy.in ortalarindan sonuna kadar siiri merkezi bir konumda tutan Timurlulara ait
kiiltiirel/edebi bir normun sanki Peygamber iizerine yansitilmasidir.

Tarihsel olarak Peygamber’in bir saire hediye vermesinin bilinen tek 6rnegi Kaside-i
Biirde olayidir. Misra insas1 meselesine gelince Peygamber’in siir sdylemesine dair bilinen bir
sey olmadig1 gibi miisriklerin ‘Peygamber’in s6zleri siirdir’ suglamasina karsi kesin bir karsi
cikis s6z konusudur. Hal boyle iken Asiliiddin nasil olup da Peygamber’in siir sdyledigini
sOyleyebilir? Burada Asiliiddin’in ustaca bir manevra yaptigini ve bu manevranin ‘misra’
kavramui tizerinden gelistigini diisiinebiliriz. Misra tek bir satirdir ve Peygamber sozleri
arasinda sairane bir misra olarak degerlendirilebilecek bir satir bulmak herhalde imkansiz
degildir. Glizel deyis 6zelliklerine sahip, siir vezinlerinden birine oturtulabilecek bir satir, siir
taraftarlarina siir, aleyhte olanlara ise normal bir s6z gibi gelebilirdi. Eger Asiliiddin
Peygamber’in ‘misra’ yerine beyt yazdigini sdylemis olsa bunun probleme yol agmasi
herhalde kaginilmazdi, zira o zaman Peygamber'e sair demis olacak ve bu da Peygamber’in



asla bir sair olmadigini s6yleyen temel dini anlayisa ters diisecekti. Ancak Peygamber’in
‘misra’ inga ettigini sdyleyince Peygamber’e sair demeden ona siiri onaylatmis oluyordu.

Bunun hemen arkasindan Asiliiddin Peygamber’in sihre, biiyiiciilere (sahirler)
meyletmedigini ekler. Bu itiraz vahyin en erken devirlerinde Peygamber’e yoneltilen -sihirle
ayetleri kendisi soylemektedir- ithamini reddetme olabilecegi gibi Timurlu diinyasinda yaygin
olan ilm-i havas ile araya belli bir mesafe koyma endisesinden de kaynaklaniyor olabilir.® Ote
yandan Asiliiddin’e gore ilm-i havas tamamen dislanacak bir sey de degildir, ¢linkii ona gore
Peygamber kisilerin isimleriyle tefeiil yapmis ve uygun olmayan isimleri daha iyi isimlerle
degistirmistir.

Adab ve riisim boliimiiniin son konusu Peygamber’in hastalik teshisi ve ilag¢
vermedeki ustaligidir. Asiliiddin’e gore Peygamber bu iste o kadar iyidir ki usta hekimler ona
yetisememekte ve Ahmedi seriat takipgileri de felsefi hekime minnet etmemektedirler.
Hastalik ve deva iizerinden edep bir kere daha bedenle iliskili olarak ortaya ¢ikarken
Asiliiddin felsefe/hikmete dayali tibb1 diglamakta ve yerine Peygamber’in tavsiye ettigi
davranis ya da ilaglar1 gecirmektedir.

Bu noktada edebin az rastlanan bir tanimu ile kars1 karsiya olabiliriz: En iist otorite
tarafindan kabul edilir olanin, normun tanimlanmasi, hatta eski normun yerine yeni bir norm
konulmasi. Bu otorite siir ve tefeiilii kabul edilir olarak onaylamuis, tefeiil disindaki havas
ilimlerini ve son derece koklii bir gegmise sahip olan felsefe/hikmet temelli tibb1 reddetmistir.

RiasGmun edebe dénismesi

Yukarida belirtildigi gibi bu boliimiin baslig1 adab ve riisimdur. Riisimu aligkanliklar,
devamli yapilan olagan davranislar; edebi de sosyal ortamda giizel, ince davranislar olarak
tanimlayabiliriz. Peygamber’in davraniglarina dair yukaridaki 6rnekleri gordiikten sonra
neden adab ve rlisimun beraber kullanildigin, ikisini nasil ayirt edebilecegimizi diistinmek
belli davraniglarin nasil ‘edep’lestigine 151k tutabilir.

Riisiim ve edep normalde es anlamli olmasalar bile Peygamber s6z konusu oldugunda
ortiistiikleri biiyiik bir alan oldugu goriilmektedir. Neredeyse riisiim edep haline gelmistir. Bu
herhalde Peygamber’in aligkanliklarinin giizel, uygun ve nazik olacagini varsayimimdan
hareketle Peygamber riisimunu edep olarak tanimlamaktan dogmaktadir. Boylece riisim ve
edep nerede ise tamamen ig ige geger.'® Bu da bizi su sonuca gotiiriir: Tiim Peygamber
davraniglar1 bir nedenden dolay1 degerli davraniglar olmalidir, yahut tamamen siradan bir
Peygamber davranisinin arkasinda bile bir deger bulunabilir. Bir baska agidan sdyle bir sonug
da miimkiin goziikmektedir: Eger davraniglari edep haline getiren sey failin peygamber

9 Peygamberin ayetleri sihirle sdylemesi ithamu igin bkz. Miiddessir Suresi, 74/24; Sad Suresi, 38/4. Sure
referanslari igin Sn. Selahattin Polatoglu’na tesekkiir ederim.

10 Asilidddin bu balimde Peygamber’in hallerine dair bazi seyleri slinnete degindigi 12. Bélim’de
aciklayacagini soyler. Riisim ve edebi slinnet ile beraber tartismak diistintlebilirse de bunu burada
yapmayacagiz. Ayrica risim ve edep iliskisi, riisim toplumsal adetler, gelenekler anlaminda ele alindiginda
literatiirde tizerine calisilmis bir iliskidir. Bonebakker’in Hz. Muhammed devri ve 8. yy. islam toplumu
baglaminda ele aldigi edep kavrami toplumsal adet, gelenek, gérenekler anlamina gelir. Bonebakker, “Adab and
the Concept of Belles-Lettres”, 17, 18. Edebin bu kullaniminin riisim ile ortisen bir yéni var gibi
gorinmektedir. Bir baska agidan, Hilal es-Sabi’'nin (6. 448-1056) Abbas saray protokolii ve resmi yazisma
kurallarina dair olan eseri Riisimu Darii’l-Hiléfe riisGm kavraminin saray gevresi ile ilgili bir tarafi oldugunu
gdstermektedir. Bu esere dikkatimi cektigi icin Sn. Selahattin Polatoglu’na tesekkiir ederim. 7.-8. yy. islam
toplumundan Asiliiddin’in 15. yy.da yazdigi esere kadar uzanan siirecte edeb, riisim, hatta stinnet
kavramlarinin igeriklerinin ve birbirleri ile olan iliskilerinin zaman iginde nasil degistikleri bir arastirma konusu
olabilir.



olmasi ise faile gére edebin goriiniisii de degisebilir. Bu ileriki incelemelerde dogrulugu
sinanabilecek bir sonugtur.

Eger riisim kavraminin ifade ettigi -davranislardaki siireklilik- halini vurgulayacak
olursak o zaman edebin aligkanliga yaklasan bir anlam kazanabilecegini diisiinebiliriz. Belki
bu goriiniisii ile edep biraz da olagan hal, diisiinmeden yapilan eylemleri karsilayan bir seydir.
Bu hali ile edebin zaten giindelik hayati, aligilmis olan1 ya da beklenileni yansittigini
diisiinebiliriz.

Bu boéliimiin baginda edebin baglik olarak metinde sadece tek bir yerde goriindiigii,
bunun eserin toplam hacmine gore kisa bir boliim oldugu ve ayrica metin i¢inde de nadiren
karsimiza ¢iktig1 sdylenmisti. Riisiim ve edebin i¢ ice gegmesi tartismasindan sonra bu 6z ve
nadir olma halini yorumlayabiliriz. Edep kavrami her ne kadar metinde az goriiniir olsa da
riisimla i¢ ice gecmis oldugu i¢in kendisinden pek bahsedilmeyen ama daima mevcut olan bir
cergeve oldugunu ileri siirmek miimkiindiir. Oyleyse belli tarihsel baglamlarda edepten agik¢a
bahsedilmese bile edebin arka planda var oldugunu kabul edebiliriz. Edebin varlig1 ile
goriinlirliigii ayn seylerdir ve edep goriinmeden var olabilir.

Toplumsal huzur saglayici olarak edep: Nevayi

Tarihsel baglama oturtmak agisindan Nevayi’nin belli eserlerinde gordiigiimiiz edep
referanslarini1 yorumlamak daha kolaydir. Bu referanslardaki ana fikrin 15. yy.in ikinci
yarisinda Herat’ta aralarindaki gerilimin artmakta oldugu Siinni ve $ii gruplar arasindaki
ayrigsmanin Oniine gegerek huzuru korumaya calismak oldugu sdylenebilir. Bunu géstermek
icin Nevayi'nin Kasim-1 Envar (6. 837?/1433), Cami, ve Seyyid Hasan Ardasir anlatilarina
bakilacaktir. Bu kisileri Nevayi’nin Mecalisii 'n-Nefayis’1i ile iki biyografik eserinde, Hamse-yi
Miitehayyirin ve Halat-1 Seyyid Hasan Ardaser’de gdrmekteyiz.!!

Mezhepsel kriz ve tarikat adabi: Kasim-1 Envar

Sii bir akimin yiikselisinin agik¢a gozlemlendigi 1469°da Herat’ta Sultan Hiiseyin
Baykara tahta gectiginde Siiler sehirde giiglerini arttirma ve resmi sdyleme hakim olma
yolunda 6nemli bir adim atmislardi. Ayrica geleneksellesmis iktidar-Sufi iliskileri iktidar
lehine bir is birligine dogru ilerlemisti. Nevayi ¢evresinin diisiiniirlerinden biri olan
Abdurrahman Cami’nin 1470’lerdeki faaliyeti bu iki gelismeye kars1 ¢ikan tarihi/siyasi bir
yorumdu ve meshur Sufi tabakati olan Nefehdatii’I-Uns’ii de bu gergevede yazmisti. Bu
nedenle Cami 1470’lere gelindiginde artik Siilikle 6zdeslestirilmis olan Kasim-1 Envar’
Nefehdt’in disinda birakmis ve bdylece onu artik makbul olmayan entelektiiel elitin bir {iyesi
haline getirmisti. Nevayi ise 1490’larda yazdig1 Mecalisii 'n-Nefayis’e Kasim-1 Envar ile
baglamistir. Gormemek ya da diglamak bir yana Késim-1 Envar yiizlerce hiiner sahibi sairi
iceren bu eserin baslangig kisisi haline gelmistir. 1490’larda Nevayi’nin Kasim-1 Envar’
kabul etmesi Nefehdt’te Cami’nin yapmaya ¢alistig1 kopusun aksine bir hamle olarak
gortilebilir.'?

" HélGt-1 Seyyid Hasan Ardaser’in bashginda Nevay'nin neden ‘halat’ kelimesini kullandigini diisinmek ilging
olabilir. Bu kelime eser isimlerinde pek goriilmez. ‘Halat’ kelimesi daha sik gorilen ‘menakib’, ‘makamat’ vb.
terimlere gore daha bir hayatin iginden anlati, menakib ve benzerlerinin sablon koyucu taraflarindan ziyade
realist bir gozle tespit edilmis haller anlamini tasiyor olabilir mi? Eger boyle bir fark séz konusu ise belki bu
kelime (ve kullanildigi basliklar) tam da Nevayi’nin biyograf tarafini yansitmaktadirlar.

12 cami’nin yaptigi dislamanin Timurlu son déneminde genel bir tavir oldugunu séylemek zordur ¢linki
Devletsah Semerkandi (6. 900/1494-95) de Tezkiretii’s-Suardsi’nda Kasim-1 Envar’i dislamaz. Nevayi ve
Devletsah’in bu sairden vazgegmemeleri Camf’nin dislamasinin zamani igin yeni bir hamle oldugunu
distndarir. Belki Devletsah ve Nevayi Kasim-1 Envar’i taniyarak yurirlikte olan sosyo-edebi normu takip

6



Nevayi'nin bu hamlesinde edebin 6nemli bir yeri oldugu goriiliir. Nevayil Mecalis’te
Kasim-1 Envar’in Sadruddin Erdebili’den (6. 794/1392) sufiyye adab ve tarikini gordiigiinii
soyler.!® Burada Nevayi Sadruddin Erdebili’nin tartigmasiz kabul edilen saygin tasavvufi
kisiligini one siiriip Kasim-1 Envar’in ondan sufiyye adap ve tarikini aldigini séylerken
Envar’in tasavvufi agidan saglam bir zeminde oldugunu ifade etmektedir. Yani, 15. yy.
boyunca yaganan tiim doktrinel ¢atisma ve gerilimlere ragmen yiizyilin sonunda Késim-1
Envar sahip oldugu Sufi edep vurgulanarak Nevayi tarafindan tekrar dini/kiiltiirel elitin bir
parcast olarak kabul edilmistir.

Nevayi Kasim-1 Envar’a bu 6nemli pozisyonu verirken vurguladigi noktanin sufiyye
adab1 olmasi edebin mesrulastirict bir fonksiyonu olarak gortilebilir. Edebin buradaki
taniminin tasavvuf yolunda takip edilmesi gereken yollar, bicimler oldugu tahmin edilebilir ki
bu edebin alisilmis ylizlerinden birisidir. Herhalde saglam bir kaynaktan alinan tasavvufl
edep, sosyal/siyasal gerilimlere sahne olan Timurlu toplumunda ortaya siiriildiiglinde
reddedilmesi pek kolay olmuyordu. Siilik akimlarinin yiikseliste oldugu 15. yy. Timurlu
diinyasinda Késim-1 Envar’1 ncelikli bir statii ile eserine dahil etmenin Nevayi acisindan
toplumsal diizen ve huzuru saglamaya yonelik bir ¢aba oldugu sdylenebilir.

Tarikat adabi ve edebin gorindrlGgi: Cami

Tarikat-edep ikilisinin bir mesrulagtirma araci olarak bir araya gelmelerinin diginda
baska sekillerde beraber tasavvur edildikleri goriiliir. Nevayi Hamse-yi Miitehayyirin’de iki
yerde edepten bahseder. Bunlardan bir tanesi Cami hakkinda konusurken degindigi tarikat
adabidir. Nevayi’ye gore Cami tarikat edebini takipte o kadar dikkatlidir ki hi¢ kimse onun
zahir ilimleri, siir, muamma, insa ve bu gibi faaliyetlerle ugrasirken daha serefli bir isle yani
seyri-i siilikla ugrastigini fark etmemistir.'* Cami tarikat dis1 tiim faaliyetini, ki bunun i¢inde
siir 6nemli bir yer tutar, kendini gizlemek i¢in kullanmistir denilebilir. '3

Cami acgisindan bakilacak olursa Nevayi’nin Cami’nin takip ettigini sOyledigi tarikat
edebi, Naksibendilikte bir kural haline gelmis olan ‘halvet der enclimen’ (kalabalik i¢inde
Allah’la beraber olma) prensibi olabilir. Eger boyle ise Cam1’nin takip ettigi edebin belli bir
tanimi1 olan, kural niteligi kazanmig bir edep oldugu sdylenebilir. Bir bagka ihtimal de
Nevayi’'nin ‘halvet der enciimen’i kastetmeyip belli faaliyetlerle daha yiice bir faaliyeti (ilim,
siir, vb. ile ugrasarak seyr-i siiliik siirecini) gizlemeyi tarikat adabi olarak diistinmiis
olmasidir. Eger boyle ise Nevay1’nin kastettigi edep, goriinmezligi goriiniirliige tercih etme
anlamina gelir. Buradan edebin, gériinmeme haline de biiriinebilecegi anlami ¢ikar ki bunun
bir 6rnegi asagidaki Nevayi’nin Seyyid Hasan Ardasir tartismasinda goriiliir.

Sosyo-politik yapiyr korumak: Haldt-1 Seyyid Hasan Ardaser

Nevayi biyografik eserlerinden biri olan Halat-1 Seyyid Hasan Ardaser’de kendisi icin
bir baba kadar yakin olan Seyyid Hasan Ardasir’i (894/1488-89) anlatirken onun kisisel

etmektedirler. Nevayi'nin disiincesi ve eylemlerinin Cami'nin 6liminden sonra nasil seyir izledigi arastirilmaya
deger bir konudur. Bir degisim oldugu Nevayi'nin Kasim-1 Envar’i dahil etmesinden ve Muhdkemetii’l-
Lugateyn’de Farsga karsisinda Turkge’ye verdigi esit statliden hareketle séylenebilir. Nefehdt ve Nevayt'nin
Nesdyimii’l-Mahabbe’sindeki sufilerin karsilastirmasini yapmak boyle bir arastirma igin izlenebilecek yollardan
biri olabilir.

13 Alisir Nevayl, Mecdlisii’n-Nefdyis, haz. Kemal Eraslan, 2 cilt, Tirk Dil Kurumu, Ankara, 2001, c. 1, 6.

14 Nevayi, Hamsat al-Mutahayyirin, 12.

15 Siir ve tarikat adabinin beraber tartisiimasi siir ve tarikat adabi arasinda dogrudan bir iliski olup olmadigi
sorusunu akla getirmektedir. Nevayi’'nin Kdsim-1 Envar’i tekrar makbul kisiler/Sufiler arasina almasinda tasavvuf
ile siirin muhtemel organik baginin ve Kasim-1 Envar’in sair olmasinin bir etkisi olabilir mi?
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ozelliklerinden bahseder.!® Edep Nevayi’nin Ardasir’i anlatirken kullandigi temel sifatlardan
biridir. Nevayi’ye gore Seyyid Hasan Ardasir edep, hilm, tevazu ve hayasindan dolay1 bircok
ilimde oldukga yetkin olmasina ragmen meclislerde insanlar1 utandirmamak i¢in
susmaktaydi.!” Ardasir’in kendini gostermemesi yukarida CAmi bahsinde gordiigiimiiz edebin
goriinmezlik anlamini akla getirir. Bir yandan da bu anlati1 burada incelenen kaynaklarda
edebin mecliste ortaya ¢iktig1 nadir anlardan biridir ve sanki meclis ortaminda ilm de s6z
konusu olsa ¢atismadan kaginmay1 bir ideal, bunun yolu olarak da edebi koymaktadir.
Ardasir’in bu tavrini sosyal iliskilerde diizeni saglama, bireyler ya da gruplar aras1 ¢ekismeyi
kontrol etme endiselerinin bir tezahiirii olarak gormek miimkiindiir. Nevayi’nin Ardasir’i bu
sekilde anlatmasi kendisinin de bu hedefleri paylastigini diisiindiirir.

Herhalde edebin beraber kullanildig: sifatlar da (hilm, yani yumusaklik ve tevazu)
birbirini tamamlayan kisisel 6zellikler idi. Bu sifatlarin bagkalarini rahatsiz etmemeyi, insan
iligkilerinin bozulmadan devam etmesini saglamay1 ve sosyal diizeni siirdliirmeyi hedefleyen
bir davraniglar formiilii oldugunu diisiinebiliriz. Anlatinin ilerleyen kisminda Nevayi’nin
Ardasir’den edep ve yumusak sozliiliik 6zelliklerini yan yana kullanarak bahsetmesi de bu
amaca hizmet edebilir.!® Buradan hareketle Nevayi’nin edep anlayisi hakkinda su soru
sorulabilir: Eger edep hilm, tevazu, yumusak sozliiliik gibi cesitli kavramlarla eslesmis olarak
karsimiza ¢ikiyorsa acaba tarihsel aktorlerin edebi kavramsallastirmasinda ihtiyaca baglh
olarak farkli kavramsal ve davraniglar s6z konusu olabilir miydi? Hal boyle ise herhalde edebi
normatif olarak tanimlarken tarihsel baglamlarin getirdigi kavramsal/davranigsal ¢esitliligi de
goz ard1 etmemek gerekir.!

Yénetim ve Ardasir

Nevayi i¢in Ardasir bahsinin 6nemi, belki de vazge¢ilmez yonlerinden biri onun
yonetim i¢indeki yeri ve Sultan Hiiseyin Baykara ile olan iligkisidir. Nevayi’ye gore Seyyid
Hasan Ardasir Sultan Hiiseyin Baykara Horasan’da tahta ¢iktig1 zaman onun hizmetine
girmekle sereflenen kisiler grubundandi. Baykara onun miilazemetinden hoglanmis, sohbeti
Baykara’ya hos gelmis ve Baykara ona liituf gostermisti. Padisaha o kadar iyi miilazemet
etmisti ki padisahin da gonlii ona baglanmist1.2’ Cok iyi teklifler (herhalde mevki olarak)
aldig1 yahut Padisah onu taltif etmek istedigi zaman reddederdi. Is o raddeye varmist: ki
sultanin danistig1 bir kisi (saltanat karkhanasining mustasari) haline gelmis ve idari ve mali
islere miidahil olmustu. Sultan memnun, halk hosnut olmuslardi. Sultan Hiiseyin Baykara’nin
mahremi (enis-i mahrem) ve meclislerde onun mesrebine uyan dostu (refik-i hemdem) haline
gelmisgti.?!

Isin ilging tarafi bu kisinin, Hindmir’in dénemin kapsaml1 bir portresini ¢izen
Habibii’s-Siyer’ adl1 eserinde goriiniir bir kisi olmamasidir. Nevay1 burada siyasi/biirokratik
tarih yazmak isteyen bir tarih¢inin ilgi alanina girmeyecek kadar 6zel bir kisisel alana,
hiikiimdarin yakin iligki i¢inde oldugu bir kisiye yogunlasmaktadir. Nevayi’nin géziinde
Seyyid Hasan Ardasir’in statiisiinii anlayabilmek i¢in Mecalisii 'n-Nefdyis’e bakabiliriz.

16 Nevayi, Halat-1 Seyyid Hasan Ardaser, 216, not 3. Ardasir’in vefati, 894/1489'dur. Nevayi, Haldt-1 Seyyid
Hasan Ardaser, 221, not 44. Nevayi eseri Seyyid Hasan Ardasir’in vefatindan 2 yil sonra yazmistir. Nevayi, Haldt-
1 Seyyid Hasan Ardaser, 216, not 3. Buna goére eserin yazilma tarihi 896/1490-91"dir.

17 Nevayi, Hdlat-1 Seyyid Hasan Ardaser, 89, 90.

18 Nevayi, Hdlat-1 Seyyid Hasan Ardaser, 94.

19 Mesela edebi ‘orta yol’ (golden mean) olarak tanimlayan bir yaklasim icin bkz. Dj. Khaleghi-Motlagh, “Adab i.
Adab in Iran,” Encyclopaedia Iranica, http://www.iranicaonline.org/articles/adab-i-iran, erisim: 27.07.2022.

20 Nevayi bu noktada iyi milazimlardan daha iyi ve daha gerekli bir sey olmadigini sdyler. Nevayi, Haldt-1 Seyyid
Hasan Ardaser, 96.

21 Nevayi, Hdlat-1 Seyyid Hasan Ardaser, 96.



Nevayi bu eserin ikinci meclisine Serefiiddin Ali Yezdi ile baslar, Seyyid Hasan Ardasir ile
bitirir.?? Serefiiddin Ali Yezdi’nin 1400’lerin ortalarinda Timurlu kiiltiir hayati ve
yonetimindeki derin iz birakan yerini hatirlayacak olursak Nevayi'nin goziinde Ardasir’in
Yezdi’ye benzer bir statiiye sahip oldugunu tahmin edebiliriz.?

Seyyid Hasan Ardasir’in oglu

Nevayi Seyyid Hasan Ardasir’in ogluna da edebi 6ne ¢ikararak deginmektedir. Ancak
bu defa sosyal zemin saray degil sehirdir, yani yakin ¢evredeki en genis toplumdur. Seyyid
Hasan Ardasir’in 14 yasinda vefat eden oglu Seyyid Muhammed kisiligi ile tiim sehrin
dikkatini ¢ekmis bir gengti, belirgin 6zellikleri edep ve tevazu idi ve tiim sehir ondan
bahsederdi.**

Nevayi’nin bu kisa tanimlamas1 bize edep hakkinda sunlar1 diislindiiriir. Edep genis bir
toplulugun dikkatini ¢ekebilecek bir 6zelliktir, goriiniirligi tartismasizdir. Ayrica,
tamamlayic1 kavram olarak bir kere daha tevazu ile beraber ortaya ¢ikar. Biraz spekiilatif bir
bicimde soyle diistinmek de miimkiin géziikmektedir. 14 yasindaki bir gen¢ heniiz kendini
sehre, yahut biraz daha gergek¢i olmak gerekirse sehir elitine, gostermek durumundadir. Bunu
yaparken edep sahip olunabilecek kisilik 6zelliklerinden biridir. Herkes farkli 6zelliklere
sahip olacag i¢in edebin farkli huylar, haller ile beraber goriinmesi, bunlar iyi, faydali
ozellikler olmak kaydi ile, zaten dogal olandir. Yani, belki farkli edep anlayislar1 biraz da
farkli sahsiyetler ile ilgilidir. Boyle baktigimiz zaman edebin canli ve degisken bir sey oldugu
sonucunu ¢ikarabiliriz. Nevayi’nin eserini yazdigi anda hem Seyyid Hasan Ardasir hem de
oglunun 6lmiis olmalar1 toplumsal hafiza ve edep arasindaki iliskiyi de akla getirir. Edebin
hafizayi sekillendirip sekillendirmedigi, eger sekillendiriyorsa bunu yaptigi sorulabilecek
ilging sorulardan bazilaridir.

Edep-sizlik

Nevayi eserleri iizerinden inceledigimiz son edep anlatist edebin yoklugu hakkindadir.
Mahmid Habib adinda bir kisi Cami’yle karsilastiginda ona bi-edebane sozler sdyleyip
edepsizce davranir. Cami cevap vermek bir yana dursun Mahmiid Habib’e bakmaz bile.
Mahmid Habib Nevayi’nin Cami’ye gelip onun yaninda durdugunu fark edince, Nevayi'nin
yapabileceklerinden korktugundan olsa gerek Cami’den 6ziir dilemeye baslar. Nevayi hayrete
diistip Cami’ye bu divanenin edepsizliklerine ragmen diledigi 6zriin neden makbul oldugunu
sorarken Cam1 sozii degistirir, olan bitenden, ugradig1 hakaretten hi¢ bahsetmez. Nevayi
olayin detaylarin1 dostlarindan (ashab) 6grenir. Nevayl Mahm(id Habib’i edeblendirmek
isterken Camf1 hicbir sey yapmamanin ona dogru edebi géstermek olacagini sdyler. Birkag
giin sonra Mahmid Habib kendisi gibi bir ‘divane’ tarafindan 6ldiiriiliir.> Nevayi'nin bu
kisiyi sarhos, divane, asufte, asagilik esek gibi ifadelerle nitelendirir. Nevayi’nin burada
‘sarhos’ ve ‘divane’ sifatlarin1 kullanmasindan hareketle edepli davranis ile akil sahibi olmay1
beraber diislindiigiinii ileri siirmek miimkiindiir.

22 Alisir Nevayl, Mecdlisii’n-Nefdyis, c. 1, 31, 74.

23 Bkz. ilker Evrim Binbas, Intellectual Networks in Timurid Iran: Sharaf al-Din ‘Al Yazdi and the Islamicate
Republic of Letters, Cambridge University Press, Cambridge: 2016.

24 Nevayi, Hdlat-1 Seyyid Hasan Ardaser, 99.

2 Nevayi, Hamse-yi Miitehayyirin, 19. Metnin bu kismini anlamam i¢in bana yardimci olan Sn. Prof. Dr.
Nadirhan Hasan’a tesekkir borgluyum.



Bu anekdot bir edebin gecilmemesi gereken sinirlart koydugunu, hatta edep disina
cikmanin hayat memat meselesi haline gelebilecegini gosterir ki burada Asiliiddin’i tekrar
hatirlayabiliriz. Peygamber’in kapsayici edebini takip eden bir kisi diinyada ve ahirette
kurtulusunu saglayabilirken edebin terki kisiyi mahva gotiirebilmektedir. Bu hali ile edebin
uhrevi kurtulus i¢in bir yol olabilecegi akla gelir.

Bir baska agidan edebi dnemseyip s6z konusu edenin, yani Nevayi'nin, Cami ile
karsilastirildiginda meclisin yiiksek statiilii kisisi olmadig1 goziikkmektedir. Yiiksek statiiye
sahip olan edep tartismasina girmemeyi uygun gérmektedir. Belki sunu sdylemek miimkiin
olabilir: Eger birisi edep, meclis, vs.den bahsediyorsa o bulundugu ortamin en yiiksek statiilii
kisisi degildir. En yiiksek statiiliiler bu terimleri kullanmazlar ama edebin ortaya ¢ikisina
vesile olurlar. Bu sekilde bakilinca edep bilincinin sosyal statii ile beraber ortaya ¢iktigi
distinilebilir.

Kasim-1 Envar, Cami, Seyyid Hasan Ardasir ile oglu ve Cami iizerinden yapilan edep
okumalarinda Nevayi’nin 6ncelikli endisesinin iiyesi oldugu sosyal gruplarin (saray ¢evresi,
toplum ya da kisisel ¢evresi) biitiinliigiinii korumak, diizgiin isleyislerine gayret etmek oldugu
sOylenebilir. Ayrica sunu da ilave etmek gerekir ki Nevayi’nin yukarida inceleme konusu olan
eserlerinde ‘meclis’ bir sosyal pratik olarak olduk¢a vurguludur. Bu nedenle Nevayi’nin edep
referanslarinin meclis olgusunu da dogrudan ilgilendirdigini, meclislerin olugmasi ve canli bir
sekilde islev gérmelerini saglayan esas faktorlerden biri oldugu da ileri siiriilebilir.

Kriz ¢c6zUcU olarak edep: Kasifi

Kasifi’nin incelenecek olan {i¢ eserinde edebe iki farkli iglev yiiklenmistir. Ahlak-1 Muhsini
adl1 eserde edep yeni bir siyaset felsefesinin temel fikri olarak ortaya ¢ikar. Hirzii’l-Emdn min
Fiteni’z-Zaman adl1 eserde edep zamanin kotiiliiklerinden korunmak igin gerekli olan harf
ilminin yontemidir. Fiitiivvetname-yi Sultani adl1 eserde edep bu defa fiitiivvet ve tarikatin
olabilmelerini saglayan yontem olarak goriiniir.

Siyasi krizi edeple ¢cozmek: Ahldk-1 Muhsin?

Ahldk-1 Muhsini meshur Timurlu vaiz, kiiltiir adami, yazar1 Hiiseyin Vaiz-i Kasifi’nin
(6. 1504-5) 907/1501-1502 yilinda yazdig bir siyasetname ve ahlak kitabidir.?6 Eserin basglig
her ne kadar Sultan Hiiseyin Baykara’nin oglu Eb(’l-Muhsin Mirza’ya isaret etse de Kasifl
eseri ikisine birden ithaf etmistir.?” Bu ¢ift ithaf eserde zaman zaman kendini hissettirir:
Okuyucu Kasifi’nin muhatabinin bazen Sultan Hiiseyin Baykara, bazen de EbG’l-Muhsin
Mirza oldugu hissine kapilir.

Bu eserdeki edep kavramini incelerken Ahlak-1 Muhsini’yi tarihsel baglamina oturtup
metnin yapisinda edep kavraminin belirleyici oldugunu, hatta eserin edep kavrami iizerine
insa edilmis bir eser oldugunu iddia edecegiz. Ahlak-1 Muhsini’nin tarihi baglami agisindan

26 Eserin yazim tarihi hakkinda farkl gérisler vardir. Literatiirde genel kabul (guwsxe M1 j ugs @2 o)
misraindaki “ (aw>e @M “ ifadesinin eserin telif tarihi olarak 900 yilini belirttigidir. Bkz.Kasifl, Ahldk-1 Muhsini,
haz. Mustafa Demirkol, s. 16; Meryem Gaffari Cahid, “Kasift”, Ddiretii’l-Madrif-i S’ii; Adnan Karaismailoglu,
“Hiiseyin Vaiz-i Kasifi”, TDVIA; M. Nazif Sahinoglu, “Ahlak-1 Muhsini”, TDVIA. Subtelny ise eserin Tagkent
nishasinda 21. bélimde Kasift’nin eserin yazilma tarihi olarak 907 yilini belirttigini sdyler ve tarih diisiirmek igin
yazilan beytte tarihi veren ibarenin “gw=s @M= )” seklinde okunmasi halinde 907 yilini verdigini séyler. Maria
Eva Subtelny, “A Late Medieval Persian Summa on Ethics: Kashifi's Akhlag-i Muhsint”, Iranian Studies, c. 36, sa.
4, 2003. 602, 603. Mustafa Demirkol’un ¢alismasina esas teskil eden Ayasofya 2829 numarali Ahldk-1 Muhsini
nishasinda da Kasifi ayni sekilde eseri 907 yilinda tamamladigini sdyler. Kasifi, Ahldk-1 Muhsini, haz. Mustafa
Demirkol, 228, 229, 646.

27 Kasifi, Ahlak-1 Muhsin, 16.
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sunlar1 dikkate almak gerekir: 1490’larin ikinci yaris1 Sultan Hiiseyin Baykara’nin biiyiik oglu
olan Bedili’z-zaman Mirza’nin babasi ile ters diismek pahasina siyasi olarak kendini ¢ok
gosterdigi, hatta isyana kalkistig1 bir donemdi. Sultan Hiiseyin Baykara liderligindeki
Timurlularin Horasan kolu 1497°de Sultan Ebi Said ogullarindan Maveraiinnehr’in
kontroliinii ele ge¢irdi. Bunun arkasindan yapilan bir diizenlemede Sultan Hiiseyin Baykara,
Ciircan hakimiyetini oglu Bedili’z-zaméan Mirza’dan alip bir baska mirzaya verdi. Bediii’z-
zaman’la Sultan Hiiseyin Baykara arasinda Ciircan hakimiyeti konusunda 6nce anlasmazlik
ciksa da sonra baba ve ogul baristilar. Bu barig gergeklesirken Bedili’z-zaman’in Ciircan’da
yerine biraktig1r oglu Muhammed Miimin Mirza’y1 Sultan Hiiseyin Baykara’nin génderdigi
kuvvetler ele gecirdiler ve Herat’ta hapsettiler. Sultan Hiiseyin Baykara’nin eslerinden Hatice
Begim Aga hapsedilen Muhammed Miimin Mirza’y1 kendi oglu Muzafferiiddin Mirza’ya
rakip olarak goriiyordu. Hatice Begim’in ¢abalari sonucu Muhammed Miimin Mirza idam
edildi. Bunun {izerine Bediii’z-zaman Mirza tekrar isyan etti ve Sultan Hiiseyin Baykara’nin
diger iki oglu, Horasan’da hiikiim siiren oglu Merv hakimi Eb0’l-Muhsin Mirza (6. 913/1507)
ve kardesi Ebiverd hakimi Muhammed Muhsin Mirza (6. 913/1507) agabeyleri Bediti’z-
zaman Mirza’ya katildilar.?® Isyan haberi 904/1498-99 yil1 basinda Herat’a ulastigma gore
isyanin tarihi de bu zamanlar olmalidir.?® Ahldk-1 Muhsini bu politik arka planla yazilmistir.

Bu perspektiften bakinca eserin yapisinda edep kavraminin 6nemli bir yer tutmasi
daha anlamli hale gelir.>® Kasifi onsdziinde eserin bir padisahin uymasi gereken 40 6zellik
hakkinda oldugunu, bunlarin her birini bir babda (boliim) ele alacagini syler.?! Hiikiimdarin
Allah’a ve kullara yonelik olmak tizere iki tiir sorumlulugu oldugunu, bu iki sorumlulugu
tartisacagini belirtir.>? Kasifi eserin ilk dokuz babin1 Allah’a kars1 olan sorumluluklara ayirir:
Ibadet, ihlas, dua, siikiir, sabir, r1za, tevekkiil, haya, iffet boliimlerinin her birinde Allah’a
kars1 olan dogru davranislardan bahseder. Insanlara kars1 olan davranislar kismi1 10. bdliim
olan edep boliimii ile birlikte baslar. Bu boliimii adalet, affetme, hilm, sefkat, ihtiyaglari
giderme, vd. gibi yine insanlarla olan iligkiler hakkinda olan boliimler takip eder. Son bdlim
olan 40. babda “Adab-1 hidem u hasem” (hizmetlilerin adab1) baglig1 ile saray ¢evresindeki
insan iligkilerine yogunlagirken bunlar i¢in ana c¢ergeveyi edep olarak koyar.

Ahldk-1 Muhsini’de edebi yazarin metin stratejisini diislinmeden anlayamayiz.
Birincisi, insanin Allah’a karsi olan sorumluluklarinit dokuz bdliimde anlatip 10. boliimde
insanin diger insanlara kars1 olan sorumluluklarina gegmesi 10 felekten olusan kozmolojik
yapiy1 hatirlatir. Bu yapida ilk dokuz felek ilahi aleme aittir. Ancak 10. felek ile insanlarin var

28 \Woods Eb{’I-Muhsin Mirza’nin 8liim tarihini 906/1501 olarak verir, ancak Handmir Habibii’s-Siyer' de 6lim
tarihinin 913/1507 oldugunu sdylemektedir. Handmir’e gore her iki mirza (Eb(’'I-Muhsin ve Muhammed Mirza)
913/1507 yilinda Ozbek Seybani Han giicleri ile yapilan Maral Savasi’nda esir diismiisler ve idam edilmislerdir.
John E. Woods, The Timurid Dynasty, Papers on Inner Asia, no. 14, Research Institute for Inner Asian Studies,
Indiana University: 1990, 26. Giyasiuddin b. Himamiddin el-Hiseyni Handmir, Habibii’s-Siyer, ed. W.M.
Thackston, 2 cilt, Sources of Oriental Languages and Literatures, 24, Harvard University. Cambridge [MA]: 1994,
c. 2,543, 544.

29 Handmir, Habibii’s-Siyer, c. 2, 472. Bu isyanin bir baska anlatisi igin bkz. Hayriinnisa Alan, Bozkirdan Cennet
Bahgesine Timurlular 1360-1506, Otiiken, istanbul: 2007, 220, 221.

30 Subtelny eserin tarihsel arka planindaki politik miicadeleyi gérmekle beraber bu tarihsel arka planin eserin
kurgusunu bastan asagi belirledigi konusunda herhangi bir tespit yapmamaktadir. Subtelny, “A Late Medieval
Persian Summa”, 603, 604. G. M. Wickens’in “Aklag-e Mohsent” makalesi de bu eserin tarihsel baglami ile igerik
ve kurgusu arasindaki iliskiye deginmez. G. M. Wickens, “Aklag-e Mohsent”, Encyclopaedia Iranica.
http://www.iranicaonline.org/articles/aklag-e-mohseni-less-commonly-known-as-jawaher-al-asrar-an-
ostensibly-serious-treatise-on-ethics-by-the-prolific-pro erisim: 28. 07.2022).

31 kasifi, Ahlk-1 Muhsin, 69.

32 Kasifi, Ahlk-1 Muhsin, 69.
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olduklar1 cismani diinyaya gegilir.>* ikincisi, Ahldk-1 Muhsini’de edebe ayrilan boliim
kitaptaki 40 boliim arasindaki en uzun boliimdiir ve sona birakilmigtir. Kasifi’nin hiikkiimdarin
insanlarla olan iligkilerini tartismaya 10. boliimde edep bahsi ile basladigini diisiinecek
olursak yazarin hiikiimdar-insan/toplum iliskileri incelemesinin edep ile baslayip edep ile
bittigini sdyleyebiliriz. Bir bagka deyisle edep kavrami metnin yapisinda belirleyicidir. Edep
eserde belki de en ¢ok vurgu yapilan kavramdir ve en son ve en uzun boliimii olusturmasi
nedeni ile yazarm en 6nemli mesaj1 oldugu diisiiniilebilir. Sunu da ilave etmek gerekir ki bu
eserde edep kavraminin iistlendigi belirleyici rol bagka ahlak eserlerinde goriilmez.>*

Bu sekilde diisiiniince Ahldk-1 Muhsini’nin mirzalar isyanin akabinde yazilmasi ile
edep fikrinin eserde belirleyici olmasi arasinda bir iligski oldugunu iddia edebiliriz. Belki de
eserin ilk amac1 EbGi’l-Muhsin Mirza’y1 tedip ve yonlendirmektir. Ancak ¢ift ithafin bir
uzantist olarak Sultan Hiiseyin Baykara’ya da daha basaril1 bir yonetim i¢in yol gdsterme
amaci tasidigi ileri stiriilebilir.?®

Simdi Ahlak-1 Muhsini®deki edep kavraminin incelemesine gegebiliriz. 10. boliim olan
Edep Bab1’nin ilk ciimlesi edebin kisinin kendini kotii s6z ve davraniglardan korumasi,
kendine ve insanlara saygi gosterip ne kendinin ne bagkalarinin sereflerini zedeleyecek seyleri
yapmamasi oldugunu sdyler. Bu, kisi ile Allah arasindaki iliskiye yogunlasan dnceki
boliimlerin aksine artik esas konunun hiikiimdar ve insanlar arasindaki iliskiler oldugunu
gosterir.3

10. Bab’da Kasifi iki basamakta edebi temel prensip koyucu bir kavram olarak ortaya
koyar. Birincisi, Késifi edebin hakikatinin Hz. Peygamber oldugunu sdyler ve bunu anlatmak
i¢in ‘Rabbim beni terbiye etti ve edebimi giizellestirdi!” hadisini kullanir.>” Peygamber’in
davranig/hayat modeli olarak Miisliiman topluma genel gecer bir drnek teskil ettigi
diistintilecek olursa Kasifi’nin bu edep tarifi miikemmel ve sarsilmaz bir kaynaktan gelen ve
herkesi kapsayan bir ¢ergeve haline gelir. Ikincisi, toplum diizenine dair bir kural koyar:
Hiikiimdar edepli olursa ¢evresindekiler de ondan etkilenerek edepli olurlar, dolayisi ile reaya
da edep yolundan sapamaz. Boylece hem memleketin hem insanligin (ehl-i alem) isleri
diizelir.

Bu kisa ama prensip koyucu bab ¢ocuklarini evlendirerek ittifak yapmak ve baris
icinde yasamak isteyen Bizans padisahi ve Misir sultaninin hikayesi ile biter.’® Kizina ¢eyiz
olarak verdigi mal, miilk, kdleleri say1p kendisinin ogluna ne verdigini soran Misir sultanina
Bizans padigahi su cevabi verir: Ben evladimi edeple siisledim ve ona iyi ahlak vererek
destekledim, mal yok olur, edep kaybolmaz. Bunu duyan Misir sultani Rum padisahina hak
verir. Bu hikayeye Sultan Hiiseyin Baykara ve belki daha ziyade EbG’l-Muhsin Mirza’ya bir

33 Kasifi'nin 10. bélimde insanin digerlerine karsi olan sorumluluklarini tartismaya baslayip ilk dokuz bélimu
Allah’a karsi olan sorumluluklarina ayirmasinin kozmolojik yapi ile iliskili olabilecegine Sn. Alpaslan Fener
dikkatimi ¢ekti. Bunun igin kendisine tesekkir ederim.

34 Bu, Timurlular hakkinda sunu dustndirtiyor: Timurlular toplumsal, siyasi, ideolojik problemlerine
entelektielleri ve eserleri ile basarili cevaplar tretebildiler. Timurlularin baskalarina model olmasi da bu
nedenle mimkin oldu, ¢linki verdikleri cevaplar basarili idi. Devlet olarak devam etmeseler de Urettikleri
fikirler (belki modeller?) onlari kendileri ortadan kalktiktan sonra bile toplumlarin, yoneticilerin,
entelektiellerin hayatlarinin canh bir pargasi yapti.

33 Eserin Eb(’I-Muhsin Mirza ve Sultan Huseyin Baykara’ya hitap etmekle kalmayip diger hanedan yelerine,
ozellikle de Bedili’z-zaman Mirza ve isyana karisan diger ogul Muhammed Mirza’ya da hitap edip etmedigini
disiinmek gerekir. Bedili’z-zaman Mirza ve Muhammed Mirza igin benzer eserler yazilip yazilmadigini
bilmiyoruz.

36 kasifi, Ahlak-1 Muhsini, 109.

37 Kasifi, Ahlak-1 Muhsini, 108.

38 Kasifi, Ahlak-1 Muhsini, 111-113.
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hatirlatma olarak bakmak isabetli olabilir. Kasifi askeri gii¢ de dahil kisinin elindeki giiclin
hi¢bir 6neminin olmadigini, 6nemli olanin belli sinirlar1 agmamak, -mesela baba hiikiimdarin
onaylamayacagi hareketler yapmamak-, oldugunu vurguluyor olabilir. Tarihsel baglamin
disinda diisiinecek olursak soyle fikir yiiriitebiliriz: Edepli hiikiimdar zincirleme bir etkiyle
cevresini, memleketi ve tiim insanlig1 diizeltebilir. Maddi servet ve gii¢ diizen olmayan bir
ortamda pek bir sey ifade etmeyecek, diizen olmasi halinde ise birgok baska faydanin yani
sira maddi servet ve giiclin elde edilmesi kolaylikla gergeklesebilecektir.

Bu kisa boliimiin bagka bir dikkat ¢ekici tarafi da edebin siyasetname literatiiriinde
adaletin oynadig rolii {istlenmis olmasidir. Islam tarihi boyunca daha yaygin olan anlayisa
gore miilkiin diizeni, abad olmasi hiikiimdarin adaletli olmasinda baglidir. Hiikiimdar adaletli
olursa reaya refah icinde olur, vergiler toplanabilir, ordu beslenebilir ve bunun sonucunda
miilkiin diizeni saglanabilir. Burada ise Kasifi’nin adaletin yerine edebi koymasinin bir nedeni
eserin Eb(i’l-Muhsin Mirza’ya ithaf edilmesi olabilir ¢iinkii adalet hilkmetmekle ilgilidir, yani,
Eb0’l-Muhsin Mirza’dan daha ¢ok hiilkmeden kisiyi, Sultan Hiiseyin Baykara’yi, ilgilendirir.
Eb(’1-Muhsin Mirza hiikmiin esas sahibi olmadigi i¢in ona adaleti telkin etmek yerine edebi
telkin etmek daha isabetlidir.*®

Ahldk-1 Muhsini’nin tarihsel arka planini olusturan 1497 isyani bir agidan Tiirko-
Mogol gruplarda gérmeye aliskin oldugumuz miilk iizerinde hanedanin erkek {iyelerinin esit
hak sahibi olmasindan kaynaklanan hiikiimdar babaya isyan pratigini hatirlatir. Bu ise bizi
ilging bir ihtimal ile kars1 karsiya birakir: ana vurguyu edep kavramina kaydirirken Kasifi
Tiirko-Mogol politik geleneklerinden beslenen bu krizi Tiirko-Mogol olmayan yeni bir
yorumla ¢ozmeye ¢aligmaktadir.

Basliginda edep igeren diger boliim ‘Hidem hagsem adab1’ (hizmetliler adab1) baslikli
40. Bab’dir.*® Bu boliim baghiginda ‘edep’ terimini igermekle beraber aslinda hiikiimdar ve
mirza, belki daha ziyade mirza i¢in bir yonetim rehberidir. Hiikiimdardan altinda ¢alisan
yardimcilarini egitmesi beklenmektedir. Bu noktada iki ilging olgu karsimiza ¢ikar. Birincisi,
genellikle geng bir hiikiimdar ya da hiikiimdar adayina yol gésterme, onu yetistirme amaci ile
iiretilen siyasetname literatiirliniin genel egiliminin aksine burada hiikiimdarin ¢evresini
egitmesi Ongoriilmektedir. Ikincisi, ydnetimin ana ekseninin edep iizerine kurulmus olmasidir.
Kasifl bir yandan iyi yonetimi anlatirken bir yandan da hiikiimdara yiikledigi ¢evresini egitme
gorevi ile celismek pahasina geng hiikiimdar yetistirmeye calisiyor olabilir. Bu ¢eliski
Kasifi’nin ayn1 anda hem Sultan Hiiseyin Baykara hem Bediii’z-zaman Mirza’ya hitaben
yazmast ile agiklanabilir. Bununla birlikte diger gorevlilere de sdyledigi ¢cok sey vardir.
Dolayis1 Kasifi’nin edep vurgusu ile hiikiimdar, mirza ve diger gorevlilerden (vezirler,
emirler, katipler, nedimler, amiller vd.) olusan bir yonetim cemaatinin biitiin iiyelerine bir
mesaj verdigini diislinebiliriz.

Yukarida sdylenenlerin 1s181inda Kasifi’ye gore ideal yonetim seklini incelemek
anlamli bir aragtirma olmakla beraber siyaset felsefesi ya da sosyal tarih incelemesinin konusu
olmaya daha uygundur. Bu metnin sistematik bir analizi bize Kasifi’nin i¢inde bulundugu
Timurlu eliti, toplum ve zihniyete dair ¢ok sey sdyleyebilir. Edeple ilgili olmas1 nedeni ile su
ornek olarak verilebilir. Kasifi’ye gore yonetim esaslarindan birisi herkesin istedigini
yapmamasidir.*! Bu kullanimi ile edep yonetici sinif tiyelerinin davraniglarinin kontroli,
birbirleriyle uyumlu olmasi anlamina gelir. Kasifl devlet adamlarinin genel adabini

39 AhlGk-1 Muhsin? de edep kavraminin neden adaletin yerine gegerek merkezi bir konum aldig izerine daha
fazla calisiimasi gereken bir konudur. Ozellikle muhatabin ne zaman Sultan Hiiseyin Baykara, ne zaman Eb{’l-
Muhsin Mirza oldugu sorusunu sormak bir baslangig olabilir.

40 kasifi, Ahlk-1 Muhsini, 528-647.
41 kasifi, Ahlk-1 Muhsini, 530.
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tartistiktan sonra edep c¢ergevesi altinda bagka yonetim esaslarina da egilir: Mal toplamak mu1
iyidir asker toplamak mu iyidir? Istihbaratin vazgegilmezligi, sir saklama gerekliligi gibi
konularin komutan, vezir, kalem ehli ve nedimlerin adabina dair oldugunu sdylerken Kasifi
bir anlamda bir yonetim el kitab1 yazmaktadir.*?

Kasifi’ye gore bir gorevin zorlugu ile o gorevin takip edilmesi gereken adabi arasinda
dogrudan bir iliski vardir. Vezirlerin gorevi saraydaki en zor gorev oldugu i¢in vezirlerin
edepleri digerlerinden daha fazladir.** Burada edebin, gorev gereklilikleri ve bilgisi anlamina
geldigini diigiinebiliriz. Vezirligin 19 sart1 ve edebi vardir.** Bunlardan en zoru, ikinci sart
olan padisah, ordu ve halktan herhangi birine meyl etmeyerek aralarindaki esitligi
gozetmektir. Bu sartta da yine iki dikkat ¢ekici nokta gorebiliriz. Birincisi, Asiliiddin Vaiz’in
Peygamber 6rneginde gordiigiimiiz riisim ve adabin i¢ ice ge¢misliginde oldugu gibi sart ve
edep kavramlarinin birbirine yaklagsmasidir. ikincisi, padisah, ordu ve halktan herhangi birine
meyl etmeme sart1 oldukea ilging bir sarttir ¢linkii vezirin bu edebinden Kasifi’nin toplumdaki
ana aktorler arasinda bir denge ya da denge kurucunun gerekliligine inandi1g1 sonucuna
varabiliriz ki bu siyasetname literatiiriinde pek sik rastlanilan bir fikir degildir. Kasifi’nin
dedigine gore 19 sart ve i¢inde en zor olan1 budur.*

Edebin kisiyi koruyan bir yonii de vardir: Adab1 gézetmenin en biiyiik faydasi onlar1
baskalarinin kétiiliikklerine karsi agik vermeyecek hale gelmektir ¢linkii isini eksiksiz yapanda
kusur bulunamaz.*® Kasifi bunu vezirler igin sdylese de bu kuralin tim gorevlilere
uygulanabilecegini diislinebiliriz.

Vezirin esit mesafeli konumu, kendini korumasi tartismay1 bir tarihsel 6zne
tartismasina da getirebilir. Sultanlarin hizmetine giren kimselerin adabi (edepleri) hakkinda
yazarken Kasifl, bu kisilerin yasantilarinin kanuna uygun olmasi gerektigini, sultanin iyi bir
sultan olarak isim yapmasinin ve iilkenin refahinin buna bagl oldugunu belirtir. Bu ise ancak
su dort aktore saygt gostererek (farafina riayet) olabilir: Hakk, padisah, tebaa ve kisinin
kendisi.*’ Bir edep meselesi olarak ‘kendi tarafina riayet’i Kasifi daha sonra bir kez daha ele
alir.*®

Kisinin kendi eylemi hakkindaki dikkati Kasifi edeb-haseb karsilagtirmasinda da
gormek miimkiindiir. Sultan ile kdle iliskisinin anlatildig1 bir hikayede Kasift hasebin edepten
daha iyi olmadigini, aslinda edepten daha iyi bir hasebin olmadigini sdyleyen bir beyt
alintilar.*® Edebin neseble de yan yana geldigini goriiriiz. Bir bagka anekdotta Nisirevan,
Biiziircmihr’e “Egitilmeye layik olan kimdir?” diye sordugunda Biiziircmihr su cevabi verir:
“Edebi veya nesebi olan kimseyi egitmek gerekir. Nesebi diisiik olan kimse, her sey aslina

42 Kasifi, Ahldk-1 Muhsini, 600-613. Kasifi'nin eserine dahil ettigi hiikiimdarlar ve gevresindekileri konu edinen
zengin tarihi 6rneklerin ve 6zellikle bu bélimde okuyucuya aktardigi hikmetleri ile oldukg¢a goriinir hale gelen
‘filozof’ karakterinin de eserin hikmet dolu bir yonetim el kitabi niteligi kazanmasinda roli biyuktlr. Ayrica, bu
boliimde Kasifi'nin yukarida bahsedilen Nevayt'nin ‘iyi milazimlardan daha iyi ve daha gerekli bir sey yoktur’
fikrini destekledigini goriiriiz (bkz. dipnot 18). Bu fikir birligi her iki yazarin da ayni ddnemde, ayni meselelere
ayni ¢oztimleri onerdiklerini akla getirmektedir.

43 Kasifi, Ahlk-1 Muhsini, 614.

44 Kasifi, Ahlk-1 Muhsini, 618.

45 Kasifi, Ahldk-1 Muhsini, 618. Esit mesafe prensibinin siyaset felsefesi agisindan tarihsel bir yaklagimla
incelenmesi ilging olabilir.

46 Kasifi, Ahldk-1 Muhsinf, 616.

47 Kasifi, Ahlk-1 Muhsini, 564.

48 Kasifi, AhlGk-1 Muhsini, 594.

49 Kasifi, AhlGk-1 Muhsini, 644.
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doner hiikkmii geregi aslina riict eder.”® Bu cevap edebin egitilebilir olmanin sart1 oldugunu
acikca sdylerken bir yandan da onun nesebdeki eksikligi telafi edebilecek bir 6zellik oldugunu
da ifade etmektedir. Bu sekilde tanimlanan edep sosyal statii olarak yukar1 hareketlilige de
imkan tanimaktadir.

Bir agidan edebe iyi isleyen bir yonetim yapisi ortaya ¢ikarma islevi yiiklenir.
Herkesin hizmetine deger verilmelidir.>! Sultana yakisan hizmetindekilere sefkat gostermek
ama istedikleri gibi davranmalarina ve konugmalarina izin vermemek, kendisinden
cekinmemelerini saglayacak kadar onlara yliz vermemektir. Sultan herkesin edep ve haya
cergevesinde davranmasini saglamali, eger hizmetindekilerden biri yersiz s6z sdylerse o sozii
dinlememelidir. Burada edep bir davranis diizenleyici haline gelir, gerekli davraniglar1 tegvik
eden, gereksizleri eleyen bir filtre gibi ¢alisir.

Kasifi padisaha karsi olan tutumun 25 sart ve edebinden sonuncusu olarak verdigi sir
saklamay1 biitiin sart ve edeplerin esasi olarak ilan eder.>? Bu Kasifi’nin edep konusunda ileri
stirdiigii diislincelerin zaman zaman yapisal bir biitiinliik gostermeye yaklagtigini diigiind{irtir.
Yukarida bahsedilen ‘Rabbim beni terbiye etti ve edebimi giizellestirdi!” hadisi de bu fikri
destekleyebilir ¢iinkii edebin temel bir kaynaktan topluma yayildigi ileri siiriilebilir.>?
Kasifi’nin Mesnevi’den naklettigi “Edepten felek nurla doldu / Melekler edepten masum
oldu” beyti de edebi o kadar kapsamli hale getirir ki boyle bir yapisal biitlinliik aramak belki
gercekten de anlamhidir.>*

Kasifi’nin edep hakkinda soylediklerini sistematik ve kapsamli bir sekilde incelemek
yararli olabilir. Ornegin, Kasifi’nin “Adalet hastahanesinde mazlumlar sifa bulur.” demesi
sanki edebe de 151k tutmaktadir. Zulmiin bir hastaliga benzer sekilde irade dis1 bir yan1 varsa
zuliim ve adaletten sorumlu olan hiikiimdarin bu alanlarda yapip ettiklerinde istem dis1
davranislar, sonuclarla karsilasmak olasidir fikri akla gelir. Halbuki Kasifi’nin anlattig1 sekli
ile edep neredeyse tam iradi bir olgudur, ve belki de bu hali ile adaletin yerini alabilir.>

Bir baska agidan Kasifi’nin verdigi bu detayl1 ve yer yer orijinal padisah ve ¢evresi
(miilazim) kurgusu Nevayi'nin Seyyid Hasan Ardasir anlatisini hatirlatir ¢linkii anlagilan
Nevayi'ye gore Ardasir Kasifi’nin gerekli gordiigii 6zelliklerin hi¢ olmazsa bazilarina
sahiptir. Kasifi’nin ¢izdigi ideal miildzim tipinin Seyyid Hasan Ardasir’in sahsinda ger¢eklige
biirtindiiglinii séylemek pek yanlis olmaz.

Kasifl ve Nevayi anlatilarini beraber ele alinca Nevayi’nin eserinde yer verdigi bir
konu olan Ardasir’in yonetimdeki yeri meselesi aslinda bahsedilmesi elzem bir konu olarak
ortaya cikar. Ciinkii bu yillarda (1490°lar ve 1500’lerin ilk yillar1) sosyo-siyasi yapinin
yasadig1 belli zorluklar vardi ve edep hem pratigi hem teorisi ile sosyo-siyasi diizeni yeniden
kurucu bir kavram haline doniligsmiis gériinmektedir. Yine Kasifi'nin tarif ettigi, herkesin ideal
yerinde durup orada kalmasina ¢ok ihtimam gosterilen idari/sosyal diizen sanki meclislerde
kimseyi utandirmamak i¢in hep sessizligini koruyan Ardasir’i hatirlatmaktadir. Belki de

>0 Kasifi, AhlGk-1 Muhsini, 540.
>l Kasifi, AhlGk-1 Muhsini, 556.
32 Kasifi, AhlGk-1 Muhsini, 588.
33 Kasifi, AhlGk-1 Muhsin, 108.
>4 Kasifi, AhlGk-1 Muhsini, 110.
33 Kasifi, AhlGk-1 Muhsini, 614.
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boylesi bir diizenin islemesinde Ardasir’in tagidigi nitelikleri tagiyan insanlarin 6nemli rolii
vard1.>®

Yukarida sdylenilenlerden de anlasilacagi gibi Ahlak-1 Muhsini’de edep konusu daha
ileri incelemeleri hak eden bir konudur, ancak simdilik -yazmanin edebi sozii uzatmamak-
diyen Kasifi’nin izinden giderek Ahldk-1 Muhsini hakkindaki bu tartismay1 noktalayabiliriz.>’

Pratik yénetim rehberi: Hirzii’l-Emdn min Fiteni’z-Zamén

Kasifi’nin Hirzii 'I-Eman min Fiteni’z-Zamdn’1 (Zamanin fitnesine karsi emniyet kalesi
(O3l 538 (e )Y 3 a) daha eserin basliginda genel bir kriz durumunu ve bundan korunma
ihtiyaci oldugunu haber verir.’® Zaten eserin iki ana amaci1 Kuran’daki hurdif-1 mukatta, Esma-
y1 Hiisna, ve ayetleri kullanarak zamanin koétiiliik ve zararlarindan korunmay1 saglamak ve
bunlar1 kullanabilmek i¢in gerekli olan pratik adim ve uygulamalari, yani edebi, 6gretmektir.
Eserin giris kisminda Kasifi, @>usgsasz harfleri (Stird Suresi, 42/1-2) nazil oldugu zaman Hz.
Muhammed’in yiiziinde bir sikint1 belirdigini, nedeni sorulunca bu harflerin ahir zamanda
iimmetine gelecek olan belalardan (giines ve ay tutulmasi, tiim {immeti ¢ole siiren bir ates,
hepsini deryaya atan bir riizgar, Deccal ve Yecuc ile Mecuc’un ortaya ¢ikmasi) haber
verdiklerini sdyledigini belirtir.>® Harflere bu ahir zamanin belalar1 anlamini yiiklemek
Kasifi’nin baglikta verdigi kriz ve dogurdugu korunma ihtiyaci fikirlerini sanki teyit
etmektedir.

Hz. Muhammed’in bildigi ilm-i hurGfun esrarina onun gibi Ehl-i Beyt imamlar1 da
varabilirler ¢linkii bu ilim Ehl-i Beyt imamlarina mahsus bir ilimdir. ®* Harf ilmini elde etme
kapasitesini ehl-i beyt imamlarina tanimanin sosyo-politik bir hedefi oldugu ileri siiriilebilir.
Bu sekilde Kasifl toplumun hem Sii hem Siinni egilimlerine hitap ediyor goriinmektedir ki Sii
taleplerin yiikseliste oldugu bir donemde bu adim sosyo-politik bir krizi ¢6zme denemesi
olarak goriilebilir.

Harf ilminin yararlar1 sunlardir: tehlikelerden korunma, ailenin korunmasi, korkunun
giderilmesi, isteklerin elde edilmesi, kotii ahlakin giderilmesi, vb. Ancak bu ilim bilhassa
makam sahiplerinin igine yarar, kisi zaten yliksek bir gérevde bulunuyorsa onlarin itibar ve
izzetlerinin daha da artmasini saglar. Saray ¢evrelerine mensup olanlar ile memleket islerinde
biiyiik 6l¢iide belirleyici olan naibler i¢in bu bilgi elzemdir.%! Y6netim ¢evrelerini ilgilendiren
faydalar1 sdyle siralamak miimkiindiir: Makamin yiikselmesi, zalimleri (cabbaran) kontrol
altina alma, hiikiimdarlarin kalplerini elde etme, din ve devlet diismanlarin1 yok etme, miilk

36 1400’lerin sonu, 1500’lerin basinda belki de Kasif'nin kaybedildigini dlisiindgl sey buydu: gesitli
katmanlarda, belki meclisler de dahil, huzur ve uyum. Artan sosyo-siyasi gerilimlerin karsisinda Kasifi’'nin boyle
hissetmesi olagan goriinmektedir.

37 Kasifi, AhlGk-1 Muhsini, 644.

38 ‘Eitne’nin ilk akla gelen anlaminin sosyo-politik karisiklik oldugu sdylenebilir. Bununla birlikte 1979 iran
Devrimi hakkinda yazan Abbas Amanat islam tarihi boyunca, bilhassa da iran tarihi tecriibesinde, insanlarin
‘fitne’ de ayrica zalim bir rejime karsi ¢cikmak igin bir isyan imkani gérdiklerini sdyler. Sii kiltGrinin yaygin
oldugu Herat ortaminda bu baslikla bir eser yazmak béyle bir dénlisim beklentisine isaret ediyor olabilir mi?
Abbas Amanat, A History of Modern Iran, Yale University Press, New Haven: 2017, 895, 896.

39 Kasifi, Hirzi’l-Eman, 4a.

60 Kasifl, Hirzii’l-Emdn, 4b, 5b. Kasifi, herhalde Timurlular'in ilm-i hurGf takipgileri ile yasadiklari problemlerden
dolayi olacak, ‘ilm-i hurGf’ tabirini az kullanir. Bu ilmi 6nemli ilimlerin ¢ogunu kapsayan kalli bir ilim olarak gérir
(5a) ki bu bakisin eserin yapisina yansidigini disinmek mimkundr. Hirzi’l-Emdn bes makale, her makalenin
altinda bes bab, ve her babin altinda on iki fasildan olusur. Bes sayisi Ehl-i Beyt'in (Al-i Aba’nin) (Hz.
Muhammed, Ali, Fatma, Hasan, Hiiseyin) sayisindan, 12 de Ehl-i Beyt imamlarinin sayisindan gelmektedir.
Kasifl, Hirzii’l-Emdn, 2a.

61 Kasifl, Hirzi’l-Emdn, 2b.
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ve millet diigmanlarina kars1 basarili olma, ve muzafferlerin istediklerinin olmasi. Bu amaglar
arasinda da toplumsal diizeni saglama endisesini gormek hic de zor degildir.

[lgili adabin ve sartlarin takip edilmesi harf ilminin istenilen sonuglar1 vermesi igin
vazgecilmez olan 0n sarttir. Bu nedenle daha birinci boliimde Kasifi edep tartismasina girer
ve bu boliimiin birgok bagliginda edep kavramini kullanir. “Der beyan-1 sifat ve havass-1 hurQf
ve zikr-1 serdit u adab-1 amme ve hassa ke ridyet-i an der amel-i in kitab lazim-est” basligini
tasityan 1. Makale’nin 2. bab1 “Der serait ve adab-1 amme-yi kiilliye ke ridyet-i an der
mecm(’-yi a‘mal-i hayr u ser zarQret-est”; 3. bab1 “der serdit u adab-1 tilavet”; 4. Babi ise
“Der serait u adab-1 kitabettir.?

Edebin pratikle olan iligkisini gilizel 6rnekledigi i¢in bunlardan 2. Bab’a kisaca goz
atmak yerinde olacaktir. Bu goz atis ayni1 zamanda edebin i¢inde yer aldig1 kavramsal
diinyaya da 151k tutar.

2. Bab: Tim Amellerde Uyulmasi Gereken “‘Genel Esaslar’in Sart ve Edepleri”®?

Kasifi bu babin 1. Fasli’nda bir kamil {istat ve ilmi ile amel eden bir alim bulup ondan
icazet ve telkin almak gerektigini syler. Bir kamil iistadin miilazemetinde bulunup miimkiin
oldugunca adaba riayet etmeye gayret gostermelidir. Aksi takdirde harf ilminde ilerlenip
fayda elde edilemez. Kisi iistad-1 kamil ile bu ise baslamazsa aklini kaybeder ki tedavisi
imkansizdir. ilging bir sekilde, CAmi-Mahm{d Habib 6rneginde goriildiigii gibi edebin
yoklugu aklin yoklugunu c¢agristirmaktadir ki buradan ‘Edep ve akil bir kavramsal ¢ift
olustururlar m1?’ sorusu ¢ikmaktadir.

2. Fasil riyazet ve giizel sifatlarla vasiflanma ve bunun i¢in yogun gayret gdstermeyi
(miicahede); 3. fasil ise bu ise tamamen kendini vermeyi (tam tevecciih); 4. fasil yapilacak
seyin yerinde olup olmadigini, bir fayda elde etmek ve zararlar1 uzaklagtirmak i¢in Miisliiman
ve mazlumlarin lehine olup olmadigini degerlendirmeyi; 5. fasil yemegi azaltip orug ve
sadakay1 benimseme ve helal lokma yiyerek giizel ahlaki gelistirmeyi anlatir. Bu anlamlartyla
edep bir yandan giizel ahlaki elde etmek ve kotii ahlaktan uzaklagsmak i¢in yogun emek
harcamay1, diger yandan davranislarda yerindelik ve toplumsal fayday1 gézetme anlamina
gelir.

6. ve 7. Fasillar fizik 6tesi alemi ilgilendiren pratikler hakkindadir. 6. fasil hayvani
gida ve (kotili) kokulu yiyecekleri birakmayi sdyler; boylece, kiginin nefsi yerine ruhani tarafi
giiclenir, ruhani taraf giiclenince cisimler aleminde gii¢ sahibi olunur ve kotii kokudan
rahatsiz olmayan melekler ve ulvi ruhlar uzaklagmazlar. 7. fasil her yoniiyle tam anlamiyla bir
temizlik i¢inde olmay1 vurgular ¢iinkdi ilahi kesfin (futuhat) kapilari temizlik anahtar ile kalbe
acilir.

8. Fasil miibarek mekanlarin ve degerli vakitlerin kiymetini bilmek hakkinda olup
Peygamber Mescidi, Mescid-i Aksa ve Imamlarin meshedleri gibi miibarek yerleri ziyaret ve
miibarek zamanlardan bahseder. Burada Kasifi edepten agikca bahsetmese de miibarek yer ve
zamanlar1 gézetmek belli bir edep tezahiirii olarak gortilebilir.

Halvette, uzlette ve ilm-i hur@ifla ugrasirken nasil hareket etmek gerektigi tizerine olan
9. Fasil, edebin sosyal gruplar arasinda secicilik gerektirdigini gdsterir. Kasifi 6zellikle her
zaman beraber olunan insanlardan uzaklasmak gerektigini; avam, cocuklar, kadinlar ve aklen
belli bir seviyenin altinda olanlar (ashab-1 ukil-1 nakisa) ile beraber bulunulmamas

62 Kasifi, Hirzii’l-Emdn, 2a. Bu basliklari “Genel esaslar’in (amme-yi kiilliye) sartlari ve edepleri hakkinda ki

onlara hayir ve ser biitiin amellerde uyulmasi sarttir”, “tilavet adabi ve seraiti hakkinda” ve “kitabet serait ve
adabi hakkinda” seklinde terclime edebiliriz.

63 Tam terciime icin bkz. dipnot 59.
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gerektigini sdyler.®* Bunun yani sira edebin uyulmasi gereken pratik kurallar biitiinii oldugu
anlayis1 burada da eksik degildir. Kasifi’nin dua edilirken neler sdylenilip yapilacagim
(Kabe’ye donmek, dua bitince iki eli ylize siirmek, vb.) ayrintil1 bir sekilde saydiktan sonra
verdigi ayrintili talimatlar1 ‘edeb-i tamam’ olarak nitelendirmesi edebin pratik tarafi hakkinda
ozel bir hassasiyetin delilidir.®®

Her ise gore buhur yakmayi tavsiye eden 10. Fasil da fizikotesi alemle ilgilidir. Her is,
giin ve diinya iizerinde etkili olan ‘yedi yildiz’ (kevakib-i seb’a) i¢in uygun bir buhur vardir
ve onu yakarak cinler ve yildizlar (kevakib) kontrol edilebilir.%

Amaglanan sey elde edilmezse ilgili sart ve edebleri tekrar etmek gerekliligi 11. Faslin
konusudur. Sonuncu fasil olan 12. Fasil, ige tesbih, dua, ve baslangi¢ duasi (iftitah) ile
baslay1p bitis duas (ihtitam) ile bitirmek gerektigini belirtirken hedeflenenin
gerceklesmesinin isin bagindan sonuna kadar siki bir diizenlemeye tabii oldugunu gosterir.®’

Kasifi diger bablar1 olusturan tilavetin sartlari ya da ilm-i hur(f i¢in kullanilacak yazi
malzemesi, bunlarin nasil kullanilip nasil yok edilecegi gibi detaylar1 da adab kavrami altinda
tartisir. Sonug olarak Hirzu’l-Eman’da edebin bir isi yapmanin dogru, kurallarina uygun yolu,
neredeyse bir talimatname 6zelligi kazanan metot bilgisi oldugu sdylenebilir ki bu zaman
zaman giizel davranig anlam1 da kazanir. Bu metodun bu diinyanin 6tesindeki giiclerle iliskili
olarak diislintildiglinii unutmamak gerekir.

Zamani asan yapilar olarak flitiivvet ve tarikat: Fitivvetndme-yi Sultant

Kasifi’nin Fiitiivvetname-yi Sultani’sinde peygamberlik, velilik, fiitlivvet ve tarikatin
sistemli bir sekilde i¢ ice gegmesiyle olusan bir yap1 karsimiza ¢ikar. Bu yapi bir yandan
peygamberler tarihi ile uzak ge¢mise uzanirken (ibrahim Halil’in mebde-i fiitiivvet olmast, ya
da Sit Aleyhisselam zamaninda fiitiivvet ve tarikat arasinda hi¢ fark olmamasi) fiitiivvet’in
sonu olan Mehdi (hatem-i futtivvet) figiirii ile gelecege uzanir.%® Eser biri fiitiivvet digeri
tarikat olmak iizere iki temel kavram tizerine kurulmustur. Kasifi, tarikat ve fiitiivvetin tarih
boyunca i¢ ice gecmis oldugunu sdyler. Edep ise fiitlivvet ve tarikatin var olabilmelerini
miimkiin kilan uygulamalar/normlar biitiiniidiir ve bu sekliyle eserin boliimlerinin ¢ogunda
karsimiza gikar.

Kasifl peygamberler tarihini flitiivvetin i¢inde tezahiir ettigi ¢erceve olarak sundugu
icin Fiitiivvetname-yi Sultani’de goriindiigli kadar ile kisaca peygamberler tarihine gz
atmakta fayda vardir. Fiitiivvet kendisine EbG’l-Fityan (Yigitlerin babasi/basi) da denilen Hz.
Ibrahim ile baslar ve ogullar1 Ishak ve Ismail’e gecer. Ishak kolundan Hz. Yakip ve Yisuf’a
gecen fiitiivvet, Ismail kolundan da nesil nesil ilerleyerek Hz. Muhammed’e geger. Fiitiivvetin
nesil nesil ilerleyerek nihayet Hz. Muhammed’e gegmesi ile bir sey daha olur: o zamana

64 Kasifl, Hirzii’l-Emdn, 15a. Kadinlar konusu Uzerine dikkatle egilmeyi hak etmektedir: Yukarida belirtildigi gibi
1490'larin sonlarindaki mirzalar isyanini Sultan Hiiseyin Baykara’nin eslerinden Hatice Begim’in Bedili’z-zaman
Mirza’nin oglu Muhammed Mimin Mirza’nin idamina sebep olmasi baslatmisti. Hatice Begim idam kararini
Sultan Hiseyin Baykara’ya sarhosken verdirtmisti. Bu olayin sorumlulugunu ‘eksik akill’’ bir kadina yiklemek
Sultan Hiiseyin Baykara’yi temize ¢ikarmak anlamina gelebilir. Hatta bu tip saltanat manevralarinin hizipler
tarafindan gergeklestirildigi diistinilecek olursa temize gikarilanlar arasinda bazi emirler ve baska saray
mensuplari, devlet adamlarinin da oldugu akla gelir.

65 Kasifi, Hirzii’l-Eman, 16b.

66 Kasifi, Hirzi’l-Eman, 16b.

67 Kasifl, Hirzii’l-Emén, 17ab.

68 Kasifi, Fiitiivvetndme-yi Sulténi, 6-7.
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kadar niibiivvet alaninda tezahiir eden fiitiivvet artik velayet alaninda da tezahiir etmeye
baslar, yahut nebiden veliye, Hz. Muhammed’den Hz. Ali’ye geger.%’

Ibrahim Peygamber devrine kadar fiitiivvet ve tarikat ayn1 seyken onun devrinde
insanlar bunun zorlugundan sikayet edince Ibrahim Peygamber artik sadece fiitiivveti takip
etmelerini tavsiye etmis, bunun kendileri i¢in yeterli olacagini sdylemistir. Hz. ibrahim’den
sonra Hz. Misa da fiitiivvetin ne oldugunu Allah’a sormus ve Allah’tan “nefsini Benden
aldigin haliyle temiz geri vermendir.” cevabini almigtir. Kasifi bu kissay1 Tevrat’tan alintilar.
Hz. Ali’nin tanimu ise agik yapildiginda can sikacak olan seyi gizli de yapmamaktir.”

Kasifi’nin peygamberler tarihi iizerinden fiitiivvetin ne oldugunu anlattig ilk
kisimlarda edepten agikca bahsettigini gormesek de daha sonraki kisimlarda fiitiivvet ve edep
arasinda kurdugu kopmaz bagdan hareketle edebin peygamberler tarihinin bir parcgasi oldugu
cikarimini yapmak miimkiindiir. Fiitiivvet, 6zellikle Sufilerin bakis agisindan diizgiin ahlaki
davranig anlamina da gelir ki bu edebin her durumun gerektirdigi uygun davranis tanimina
yaklasan bir anlamdir. Tartismanin fiitiivvetten tasavvufa kaydigi ilerleyen bdliimlerde edep
artik acikca karsimiza ¢ikar. Zaten Kasifi’ye gore hem fiitiivvetin hem tarikatin adap ve erkani

vardir; hatta adap ve erkan olmadan fiitiivvet ve tarikat1 diisiinmek miimkiin degildir
denilebilir.”!

Eserin edebi konu edinen boliimlerinde edebin iki sekilde tanimlandigi sdylenebilir.
Bunlardan biri edebin fiitiivvet ve tarikatt miimkiin kilan pratik/sekil sartlar1 olarak digeri de
kisisel niteliklerin ve bunlarin iyiye dogru evrilmesi seklindeki tanimidir. Edebin bir pratikler
biitiinii veya sekil sartlar1 olarak tanimi i¢in miirid kabul etmeye dair olan bdliim verilebilir.
Kasifi’ye gore miirid kabul etmek dorder farz, siinnet, edeb, erkan ve sarttan olusan hiyerarsik
bir siirecte gerceklesir. Dort farz seyhlik sartlarina sahip olmak, miiride tovbe ettirmek, biat
ritiielini gergeklestirmek ve tarikat duasini okumak iken edeplerin birincisi pir ve cemaat
yaninda iki diz bitisik oturmak -ki bu akla Asiliiddin’in Peygamber i¢in sdyledigi zanu-ye
edebi getirir-, ikincisi fazla konugmamak, tigiinciisii kendine fazla bakmamak, dordiinciisii sir
saklamaktir.”? Su boliimlerin de bir pratik olarak edebi 6ne ¢ikaran boliimler oldugu
sOylenebilir: tekke sorumlusunun (tekyedar) adabi, tekkeye giris/varis adabu, (tekkede veya
sufiler i¢in) oturma adabi, s6z sdyleme adabi, yemek igme adabi, giyinme adabi vb.”* Bu
kisimda metin neredeyse tarikat adabi iizerine bir esere doniisiir.

Edebin kisisel nitelikleri ilgilendiren tanimi i¢in Kasifi’nin miiridin adabini inceledigi
boliime bakilabilir.”* Bu kisim Kasifi’nin iradet (Allah’a kars1 duyulan baglilik, sevgi) tanimi
ile baslar. Allah kisiye iradet duymadan kisi Allah’a iradet duyamaz. Iradetin sartlarina
bakildiginda bunlarin tévbe, (diinyevi) alaka ve mesguliyetlerin terki, kalp ve dilin dogru
olmasi, dogru davranis, isteklerden vazgegmek oldugu goriiliir ki bu da daha isin basinda
kisinin ahlaken ve davranis olarak doniismesi beklendigini gosterir.”® Kasifi ‘miirid adabr’®

69 Kasifi, Fiitiivvetndme-yi Sulténi, 17-19.

70 Kasifi, Fiitiivvetndme-yi Sultdni, 9-11.

7 Kasifi, Fiitiivvetndme-yi Sultdni, 10-11. Kasifi’'nin futlvvetten bahsettigi ilk kisimda erkan ile adabin ayni
anlamda kullanildigini disiindiirecek yerler vardir. Bu kavramlarin net olarak birbirinden ayrilip ayrilmadigi
cevap aranmasi gereken bir sorudur. Tasavvuf ve futlvvet arasindaki glicli iliski igin bkz. Loewen, “Proper
Conduct (Adab) is Everything”, 546, 547; edebin 6nemli roli igin, 550-553; Loewen’e gore bu eserin tasavvufi
arka planinda Naksibendiyye hakimdir, 547, 548, 563, 566, 567.

2 Kasifi, Fiitiivvetndme-yi Sultdni, 83-86. Burada sir saklamak Kasift’nin kullandigi “ab-1 dehan na endahten”
ifadesine karsilik olarak distiiniilmistir. Bu ifadenin sézlik anlami ‘tikirmemek’tir.

73 Kasifi, Fiitiivvetndme-yi Sulténi, 220-240.

74 Kasifi, Fiitiivvetnéme-yi Sulténi, 75-82.

& Kasifi, Fiitiivvetndme-yi Sultani, 76.
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mefhumunu agiklarken de sunlar1 sayar: yapip ettiklerini iyice tartmak, itikadin1 diizeltmek,
pirin gozetimi altinda eski adetlerini terk etmek ve pirin dedikleri ile mesgul olmak, vb.”® Ehl-
i tarikin edebi baslikl1 besinci boliim dikkati tarikat yolunda olanlarin edebine ¢eker ve ehl-i
tarikin sahsina yonelik yedi adabi sdyle ifade eder: GOz, kulak, dil, el, karin, cinsel organ ve
ayag1 glinahtan korumak.”” Bir sonraki boliim tarikat ehlinin baskalar1 (pir, tistad, peder,
mader, akrabalar, dostlar, ahbaplar ve tanimadiklari) ile olan edebi hakkindadir.”®

Eserin son boliimii ise silahlar ve yer yer savasa dairdir. Bu konu edep ve sufilere uzak
bir konu gibi goriinse de silahlar1 kullanmak i¢in Kasifi’nin gerekli oldugunu sdyledigi
davranis ve haller, -Allah’1 hatirlamak, abdestli olmak, temizlik, vb.- tarikat ve fiitiivvetin
gerektirdikleri ile dnemli 6lciide ortiistiikleri i¢in edebin kapsamina girerler. ilging olani bu
boliimiin tarikat ve flitiivvetin degerler diinyas ile gercek savas arasinda gidip gelmesidir.
Ornegin yedi ¢esit kiligtan cefa kilic1 Miisliimanlara kars1, -herhalde onlarin cefalarina
sabretmekte-, kullanilirken safa kilic1 dldiiriilmeyi hak edenleri 6ldiirmekte, vefa kilic1 ise
Miisliimanlara yardim etmekte ya da zalimleri defetmekte kullanilir.”® Kasifi’nin silahlara dair
olan metninde de edebe kavramsal gondermeler yaptig1 sdylenebilir.

Sonug olarak edep bu eserde ¢esitli tezahiirleri ile karsimiza ¢ikar. Fiitiivvet, tarikat ve
edebin ayrilmaz bir ii¢lii olusturdugu sdylenebilir. Edep peygamberler tarihinin bir parcasi
olur, diizgiin davranis anlamina gelir, 6zellikle tarikatta ritiiel ve deger temelli sistematik bir
yap1 kurgulanmasinda islevseldir ve hatta savas iizerinde bile diizenleyici bir etkisi vardir.
Fiitiivvetname-yi Sultani hakkindaki tartismayi bitirmeden 6nce iki noktaya daha dikkat
cekmek yerinde olur. Birincisi, eserin soru cevap seklinde yazilmis olmasindan hareketle
popiiler bir eser olarak yazildigini ve i¢indeki fikirlerin saray ¢evresi veya kisisel halkalarin
otesinde daha genis kitlelere ulasmasinin hedeflendigi diisiiniilebilir. Ikincisi, KAsifi’nin belli
bir tarikati belirtmeden kavramsal olarak bir tarikat vurgusu yapmasidir. Tarikatlarin
kurumsallagsmalarinda 6énemli bir donem olan 15. ylizyilda Kasifi’nin edebi diizenleyici bir
kavram olarak tarikatla beraber tartismasi bu kurumsallagma siirecinde edebin bir rolii olup
olmadig1 sorusunu akla getirir.

Degerlendirme

Yukaridaki inceleme edebin her zaman ayni anlama gelmedigini ve ayni fonksiyonu
iistlenmedigini gosterir. Asiliiddin’in Peygamber lizerinden tanimladigi edep giindelik
hayattan baslayan ve etkileri 6teki diinyaya kadar uzanabilen kapsayici bir davranislar silsilesi
tanimlar. Nevay1’nin eserlerinde edebin ¢esitli islevleri goriiliir. Bunlardan belki en temel
olan1 sosyal yapiy1 bir arada tutmak, sosyal iligskilerde huzur saglamaktir. Toplumu bir arada
tutmak mezhepsel ayrismadan dogan krize yonelik bir ¢aba iken sosyal iligkilerde huzur
saglama daha ziyade meclis ve sehir ortamlarina dair tesebbiislerdir. Ayrica bir mecliste
edebin bahis konusu olmasinin edepten bahsedenler arasinda sosyal statii farkina isaret ettigi,
edep ve akil sahibi olmak arasinda bir iliski kurulabilecegi, edep yoksunlugunun ise kisiyi
mahva gotiirebilecegi gériinmektedir. Bu ideal insan taniminda edebin bireyi inga edici bir
rolii oldugunu akla getirir.

Kasifi’nin eserleri de edebe Herat/Timurlu toplumunu bir arada tutucu ortak bir norm,
anlayis ve pratik olma islevi yiikler. Bu eserler Herat/Horasan ortaminin sosyo-politik
dinamiklerini yansitirlar ve iginde bulunulan ani ilgilendiren pratik endiseler s6z konusu

76 Toplam sekiz tane olan miirid adabindan geri kalanlar sunlardir: gérilmemesi gerekenlere goziina,
duyulmamasi gerekenlere kulaklarini kapatmak, sdylenmemesi gerekenlerde dilini tutmak, yapiimamasi
gerekenlerden elini gekmek, pire muhalif olanlarla iliski kurmamak. Kasifi, Fiitiivvetndme-yi Sultani, 77.
77 Kasifi, Fiitiivvetndme-yi Sulténi, 209-213.

78 Kasifi, Fiitiivvetndme-yi Sulténi, 214-219.

7 Kasifi, Fiitiivvetndme-yi Sultdni, 352.
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oldugunda edebin ana tema, ana aktor haline geldigini gosterirler. Kars1 karsiya kalinan
durumun hassasiyeti arttikca edep somutlasir, goriiniir, hatta belki vazge¢ilmez olur. Bu bizi
su sorulara gdtiiriir: Bir tarihsel durumun krize ya da bir sekilde hizli transformasyona dogru
ilerlemesi edebin goriliniirliiglini arttirir m1? Edep degisen dinamikler ve krizle iligkili ise
edebin bir toplumun yazili eserlerinde kullanilma siklig1 toplumsal degisimin hiz1 ile dogru
orantili midir?%® Kriz/transformasyon-edebin goriiniirligii/somutlagsmasi meselesini bir yana
koyacak olursak Kasifl Ahldk-1 Muhsini ile yasanilan siddetli bir politik krize ¢oziim
onermeye ¢aligmis ve bunu orijinal bir yorum ile, yani edebi yonetim pratikleri ve karar alma
mekanizmasimnin merkezine koyarak yapmistir. Bu yaklasim geleneksel Tiirko-Mogol ve Irani
siyaset ve yonetim anlayislarini gelistirme anlamia gelebilir ki buradan Islam siyasi diisiince
tarihine yeni bir agilim gelebilir.

Edebin islevlerini diisliniirken dikkat ¢ceken bir bagka nokta da ele alinan metinlerin
neredeyse tamamen erkek merkezli olmalari, kadinlarin pek de gériiniir olmamalaridir.®!
Acaba edebin islevleri ve beraber tezahiir ettigi kavramlar arasina cinsiyet temelli sekli basta
olmak iizere ¢esitli sekillerde dislayicilik da eklenmeli midir? Yukarida edebin belli bir
kavramlar dizisi (ashab, meclis, goriiniirliik, hilm, tevazu, yumusaklik, hafiza, akil(sizlik),
sehir (toplumu), vb. gibi) ile beraber tezahiir ettigine deginilmisti. Acaba edep ve ona eslik
eden bir de dahil edicilik ya da dislayicilik islevi yliklenmekte midirler?
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